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فهرس الموضوعات 


کلمة الموتسة O DS e‏ 
سيرة المیرزا الاصفهانی ی ا ۳ ۱3 
ولادته ونشأته وس Wes ESSA‏ 
التحاقه بحوزة كربلاء 000 ز ز WEE SERE‏ 
إنتقاله إلى النجف الأشرف يي و ل 0 
وصوله إلى مرتبة الاجتهاد کیو یم سی سس مس ۱ 
البحث في العلوم الفلسفيّة و السلوك العرفانی سم جج ا ۸( 
التحول الفکر و المعرفی مس متہہحصن بت .ےھ ہت گا 
عودته إلى إيران Oe REARS Ah‏ 
وصوله إلى مشهد و بدء تدریسه E SARS‏ 
تدريس الفقه والأصول Vea‏ 
تدريس معارف القرآن والسئة ی ھی مات ماھت مھ Kasa‏ 
إغلاق الحوزة العلميّة ا 
الميرزا الاصفهانی وإحياء حوزة خراسان مس ممه ی و ۱۲ 
نشاطه العلمی في المرحلة الأخيرة ببب000 ۳ 


٦‏ آبواب الهدی 


مقام المرجعيّة سی جو سی سس سو سس ہہ یس تو شر ا ER A‏ 
زهده و تجاهله للزخارف الدنيويّة یتر مہ تہ ال اس سی ڈو اس 
عبادته و حالاته الروحيّة وس ٹوو و ری هواس و ی هگ وم و ene‏ ۱۳۱۲ 
سال سسہ سس ا سس سس سس ا 
تلامذته جس سی سس سر رو ےس ہم ضس سس سمش .سس ہس۴۸ 
موْلّفاته و تقریراته سم سس مي م ا 2 
وفاته تامسو ماس او اموس بط کی مک سک نی 2 
مقذمة التحقیة ےس هک اک وی اس ای مت 29 
أ) نبذة عن مضمون الكتاب ا ا 
ب) تسخ الكتاب سم 11 و 
ج) منهج التحقيق مم سم أ مه اموجه ماسوو تاماه انكر مسرا لان اننع ولاه 
كلمة أخيرة ہیس ہد سس مہ E E O‏ 
نماذج مصوّرة من النسخ المخطوطة لذ[ ذ[ 1[ 1 ۱۱2 
ابواب الهدی 
[المقدّمة] NARA Re‏ 
الباب الأؤل: : [حقيقة وضع الألفاظ] کی ا ی ی ی ی ۱۱۲ 
الباب الثاني: معرفة فة العقل والعلہ والتعلیم سی سم ہنم کت ہک ا 
الباب الثالث: [كيفيّة الاستدلال على الله و مایعرف به] RES‏ 
الباب الرابع: [معرفة الله تعالی بتعریف ذاته] لع ERR‏ 
الباب الخامس: [لا نهاية لکمالاته تعالی كما لا نهاية لذاته] الم و متسه ۱۱ 
الباب السادس: [تحقق الحقائق النوريّة والظلمائيّة بمشیّته وهي فعله تعالى] (YESS‏ 
لباب السابع: [البراهین الثلائة: العقل و العلم والرت] هم سس ۲ ۱۳ 
الباب الثامن: [مخالفة أصحاب الأئمّة و الفقهاء للفلسفة و 5 والعرفان] المع ۱۳ 


الباب التاسع: [أساس الفلسفة و العرفان] مس ee‏ 
الباب العاشر: [بطلان آساس الفلسفة و العرفان] می مہ مع سح ت9ت 
الباب الحادي عشر: [شهادة الله على صدق الرسول ول و معارفه] سس یس 19۳ 
الباب الثاني عشر: معرفه باب علوم القرآن و هو الجري على الفطرة ی هس ۱۵۲۲ 
الباب الثالث عشر: [معرفة الحقائق بنور العقل و معرفة نور العقل به] امع سب ۱۱ 
الباب الرابع عشر: [طریق معرفة الحقائق بتذکرالعقل] و و ۱۷ 
الباب الخامس عشر: [طریق معرفة الله بتذكر الفطرة] جم ا سس ۱ 
الباب السادس عشر: معرفة العلم مت ھکد e‏ 
لباب السابع عشر: معرفة الوجود ہس سس سس یعس تسس 3 
الباب الثامن عشر: شدّة معرفة حقيقة الوجود والإنتة وما به شذة إثارة نور العقل Tenses‏ 
الباب التاسع عشر: [حقيقة معرفة الله وجهالة الفلاسفة والعرفاء في ذلك] سجو 0ن 
الباب العشرون: معرفة المشبّة EE‏ ا ا ۲۱ 
الباب الحادي و العشرون: معرفة‌العرش و الکرسی و الکتاب المبین ام هس ۲۳۲۲ 
الباب الثاني و العشرون: [العلم بلا معلوم و حقيقة المشيّة و الارادة] يي وی 0 ۱۱ 
الباب الثالث و العشرون: [تتمیم الکلام في طریق معرفة العقل و العلم و معرفةالله]........... .70 
لباب الرابع و العشرون: [خرق العادة لا يكون حجّة إلا بالعقل] eee‏ 
الباب الخامس و العشرون: الصلاة مت ا ۱ 
آبواب الهدی (نسخة الفائقی) 

[المقدمة] و سای سیک کر E E O‏ هی ده ۱ ھ۲۹ 
الباب الأؤل: : [حقيقة وضع الألفاظ] امسا بس اس جع سحب اوم و ٢‏ 
الباب الثاني: معرفة ات یر مره ی GSE‏ ۳ ۲۱۷ 

۲۷۳ 


الباب الثالث: : العلم کش LC‏ نیا ات سس مگ 


۸ آبواب الهدی 


الباب الرابع: معرفة التعلیم مس ا کی کر سس تیه توس سمس ۲۱ 
الباب الخامس: و على الله تعالی شانه ی موس موز ۲۷ 
الباب السادس: [تحقّق الحقائق النوزية و الظلمانية بمشیّته و هي فعله تعالی] ...۲۷۹۰ 
لباب السابع: [البراهين الثلاثة: العقل و العلم و ۰ د د Ase‏ 
الباب الثامن: [مخالفةأصحاب الأئمّة و الفقھاء للفلسفة و العرفان] اص اس ستہ ۲۸۷ 
لباب التاسع: [أساس الفلسفة و العرفان] لهاتست مداه Ol E‏ 
الباب العاشر: [بطلان أساس الفلسفة و العرفان] اسع Oren EEE‏ 
الباب الحادي عشر: [شهادة الله على صدق الرسول من و معارفه] هسوسو ۲۹ 
الباب الثاني عشر: [معرفة باب علوم القرآن و هو الجري على الفطرة] ESRAR‏ 
الباب الثالث عشر: [معرفة الحقائق بنور العقل و معرفة نور العقل به] لس سج ۲۳۰ 
الباب الرابع عشر: [طريق معرفة الحقائق بتذگرالعقل] e‏ ا ا سس ۲ 
الباب الخامس عشر: التذكر بالمعرفة الفطريّة e E‏ 
الباب السادس عشر: معرفة العلم وهوالحجّة الثانية في المعارف الإلهيّة ea‏ 
الباب السابع عشر: معرفة الوجود و الإنيّة والبینونة التاقة بينهما و كشف ضلالة......... ۳۲۹ 
الباب الثامن عشر: معرفة حقيقة الوجود والإنّيّة كاملاً a Da‏ ۴۳۲ 
الباب التاسع عشر: [حقيقة معرفةالله و جهالة الفلاسفة والعرفاءفيذلك] دن 
الباب العشرون: [معرفة ات او شیک 00 
الباب الحادي و العشرون: [معرفة العرش و الکرسی و الکتاب المبین] نی مه ۳۵۵ 
الباب الثاني و العشرون: [العلم بلا معلوم و حقيقة المشيّة و الارادة] سرت ۴۹٣‏ 
الباب الثالث و العشرون: [تتمیم الكلام في طريق معرفةالعقل و العلم و معرفة الله] سا 
الباب الرابع و العشرون: [خرق العادة لا يكون حجّة إلا بالعقل] FV RRS‏ 
٠‏ الباب الخامس والعشرون: الصلاة ےو ا ل 


فھرس المصادر م ل نمس مت ات 


كلمة المؤشسة 

لا ریب في أنّ سعادة الانسانية في الدنيا والآخرة مرهونة بدین الله الذي يُعرف من كتابه 
عرّوجل وستة نبيّه؛ إذ هما المصدران الرئیسیان للتعّف على معارف الدين و علومه. و 
لا ریب كذلك في أنّ العقل هوالحجة النهائيّة والحكم الأول والأخيرإلى جانب ذينك 
المصدرين العظيمين للھدایةء وهوالّذي يودي و جميع المجالات العلميّة 
والعمليّة. بل ٍن العقل البشري هوالذي ينبغي أن يقود الإنسانَ إلى مدرسة الأنبياء اٹ 
وتعاليمهم و تأديب الإنسانية بآدابهم» وما وظيفة الوحي في هذا المجال إلا تحريض 
الإنسان على الاستعانة بعقله ودعوته إلى اتباع أحكامه في جميع مراحل الحياة. 

وهذا الانسجام والتوافق بين العقل و الوحي في تاريخ الرسالات النبويّة لهونقطة 
مضيئة لا يمكن إطفاؤهاء كما لا يمكن الفصل بين هاتين الحجتین الإلهيّتين؛ لأنّ ذلك 
يتناقض مع سیر الانبیاء و رسالاتهم. 

و بنظرة سريعة إلى آيات القرآن الكريم و سيرة الرسول الأكرم َة العطرة و الأئمّة 
المعصومين َء ندرك مدى التقارب الوثيق بین کل من العقل و الوحي باعتبارهما 


٠‏ آبواب الهدی 
حجتین آساسیتین في آبعاد المعارف الاسلامية كلّها. وعلی ضوء هذا یمکن أن يُقدّم 
الفکرالمستند الی الوحي الاسلامی ار جا سلیماً و منهجاً للعفکیرالاینی للعالم أجمع. 

ولك المؤسف هوأنَ المدارس الفكريّة البشريّة كانت في آغلب آطوارها غافلة عن هذا 
المشال الحي والساميء ما دفع عدداً من المفگرین على مزالعصورالی اعتماد سبل أخرى 
في مقابل المدرسة العلمیّة والتربويّة لأنبياءالله وسله +ك8؛ فمنهم مَن لم یُذعن لماأتى به 
الوحي ظنّاً منهم أنّ إنجازاتهم تسموعلى معارف الوحي» ومنهم مَن جانبَ العقل وادّعى 
استغناء الإيمان عنه, و هؤلاء ساروا في وادي التسطيح والتراجع إلى الوراء. والطريف أنّ 
كلاالفريقين بفصلهما بين العقل والوحيء حرم نفسه من كلا المصدرين(العقل والوحي)؛ 
فالفئة الأولى وعبراعائها الاكتفاء بالعقل والاستغناء عن الوحي, كانت تخدع نفسها! 
إذطرحت ما لديها من تقاليد وما نسجه لها ذهثها من خيالات وأوهام» طرحته للبيع في 
سوق المعارف بدلاً من العقل الخالص والأصيلء ما الفئة الأخرى فتخلفت عن إدراك 
الرسالة الحقيقيّة للأنبياء عارضة للآخرين علومها السطحيّة باسم الدين والتديّن؛ وذلك 
بهجرها العقل وحذفه من دائرة إنتاج المعرفة. 

نعمء التاریخ المؤلم للمعرفة البشريّة شاهدٌ صدقِ على حرمان الإنسان من کلاالمصدرین 
القيّمين للهداية(أي العقل والوحي)ء وعبرة لكل العقلاء الّذین أنهكهم التخلّف وأعياهم 
البحث عن سبيل للخلاص. و يمكن العودة إلى تاريخ أثينا ' و روما و الإسكندريّة؛ لأخذ 
العبرة مما تضمّنه تاریخها الفکری. كما يمكن توسعة دائرة النظر لتشمل الفلسفات الشرقيّة: 
و ذلك كله للنظرفي مآلات الفكرالدينئ المنحرف أو المحرّف في هذه البيئات المشار 
إليها. وعلى الرغم من إمكان ذلك. فإنّ الأفضل بطبيعة الحال هوأن نعود إلى ذاتنا والبحث 
عن ماضينا و سيرتنا الفكريّة فقد قيل و کیب الكثيرفي موضوع الفصل بین العقل و الوحي 
في التراث العلمی الاسلامی؛ لک ما لم بحظ بالحظ الوافرمن الاهتمام هوالجذور والأسباب 


.١‏ هي عاصمة الیونان وأكبرمُدُنها. 


١  ةسّؤملا كلمة‎ 


الى أذت إلى ذلك الفصلء وآثارذلك على الحضارة و الفکرالاسلامیین 

واكتشاف الانحراف الفکری الذي أصاب كثيراً من المجتمعات الإسلاميّة بعد التحاق 
رسول اللہ ينك بالرفيق الاعلی. يتوقّف على النظربعدل وإنصاف إلى الآثار المخرّبة على 
مستوی الهويّة و المعرفة؛ لتکون اعادة النظر هه مقذمة لإعادة المعرفة الإسلاميّة إلى جاذة 
الصواب واعادة بناء المعرفة الإسلاميّة بالاستناد الی معینها الٹزو زلالها الفیّاض. 

و مهما تكن الآثار المترتبة على تفخص تاریخنا الفکری. فإنّنا نقمن بأنْ مدرسة 
أهلالبيت +22 او هي المدرسة الوحيدة بين المدارس الفكريّة الإسلاميّة الخو ظلت وَفتة 
للعقل والوحي بالشکل المطلوب» وهي المدرسة الوحيدة التي كان هدفها الأول والأخير 

ويمكن أن نثبت بالبحث العلمی البعيد عن الصخب و الجدل العقیم. أنّ هذه 
المشكلة أصابت أكثرالمدارس الفكريّة التي نمت وترعرعت في تاريخ الفکرالاسلامی؛ 
من المعتزلة إلى السلفيّة والاشاعرق كما تورّط فيها الفلاسفة والعرفاءء والسمة المشتركة 
بين هؤلاء المبتلين بهذه الأزمة هي ابتعادهم عن تراث أھ ل البیت نی . 

وفي مقابل ذلك اضطلع المحدّثون والمتکلمون والفقهاء الكبارمن الشيعة بمهاقهم 
و واجباتهم وتحمّلوا الالام وعانوا من الظلم و العدوان لكتهم لم يهنوا ولم يضعفوا في 
الدفاع عن تراث النبی الأكرم القيّم(القرآن الكريم والعترة الطاهرة)» واستطاعوا بذلك نقل 
هذه الجواهرالإلهيّة الثمينة إلى الأجيال من بعدهم. 

ولهذا نقول بجرأة ونشهد على أنّ السبيل السويّ والطريق الواضح لکسب المعارف اّما هو 
بالتمشك بکتاب الله وستة نبيّه إلى جانب العقلء والابتعاد عن الخيال والأوهام التي يرقج لها 
ل یہ e‏ هوالتراث 9 


۲ آبواب الهدی 
السطحيّة فى الماضی والحاضس تست والتعليم. 

ومن هنك سے سس سر ہے تعتبرآن صلب رسالتها یتمقل في 
البيان النظري و المنهجی لتعالیم الوحی ا بجمیع بجميع المخلصین الحقیقیّین لمنهج 
وج یں سر ے سی ة المهتمّة 00 آل محمّد عاش هن 
ان الخطیر. 

لذا بادرت مؤشسة معارف أهل البيت ليك منذ أوائل تأسيسها العمل على تحقيق و 
تنقيح آثار محيي المعارف الإلهيّة آیةالل العظمى الميرزا مهدي الاصفهانی یت و کخطوة 
أولى أقدمت على جمع كل النسخ الموجودة من الآثار التي كانت متفرّقة في أماكن 
مختلفة» وتشكيل أرشيف جامع لھاء ومن ثم شرعت بتحقيقها بأسلوب خاض يتناسب 





ينبغي التذكيرأنَ أغلب الآثارالّتي نُشرت في هذه السلسلة - بغضٌ النظرعن بعض 
الآثار التي هي من تقريرات درسه - هي بقلم سماحته التي استنسخها طلابّه من نسخه 
الخظيّة. كما سنذكرفي سيرة حياته الشريفة أنه على الرغم من کون أفكار سماحته هي 
ثمار جهود كثيرمن العلماء البارزين في فهم حقائق الكتاب والستة. ولكنّ تقديمها بهذا 
العمق والفتسيق فيه أستلوب ابداعی جدید. 

والجديربالذكرأنه قد دُونّت أكثرهذه المؤلّفات لتسجیل أفكاره» أكث رمن كونها أثراً 
مستقلاً جاهزاً للنشر, و لهذا كان المیرزا يوصي تلاميذه بأنَ هذه الكتابات تحتاج إلى 
دراسة وتعمّق من جانب المتخصّصين بمعارف أهل البيت وعلومهم ا وكان رحمهالله 
يتحاشى عن إبدائها لغیرالعارفین بالحقائق الإلهيّة. بناء على هذا فان مؤشسة معارف 
أهل البيت لي بعد تقديمها هذه السلسلة من المباحث للأساتذة و المحققین. ترى 


که الس ۱۳ 


من الضروري لاشارة إلى أهمّيّة هذه البحوث وعدم المراجعة السطحيّة لهاء والاستعانة 
بالمتخضصین بالمعارف الإلهيّة في دراسة هذه الائار. 

يعتبر كتاب «أبواب الهدى» الاثر الثاني من سلسلة آثار المیرزا الإصفهاني» و قد 
جاء أيضاح المزيد عن هذا الكتاب في مقدّمة التحقیق. على أمل أن نقوم بعونه تعالى 
وعنایات الحجّة المنتظر راي بطباعة و نشرسائرالاثار المعرفیّة والفقهيّة اَمَو 
لسماحته ضمن هذه السلسلة في المستقبل القریب. 

ولا يسعنا في الختام الا أن نتقدّم بوافرالشكرالجزيل لجميع الأساتذة و المحقّقین 
العاملین في مؤشسة معارف أهل البیت؛ لما بذلوه من جهود كبيرة وتحملوه من مشاق 
مُثابة من أجل إنجاح هذا العمل المبارك. داعین المولی القدی رآن يثيبهم على ذلك 
آجزل الشواب. و ما هذه الطبعة المحققة فإنّها ثمرةٌ جهود عددٍ من الزملاء العاملین في 
مؤشستنا؛ و هم يستحقون الشکر و التقدیر على ما بذلوه من جهود خالصة في سبیل 
إخراج هذه الطبعة في حلتها الجديدة, و منهم الإخوة الباحثين والسادة الکرام: محمد 
علي باقي(تقويم النص)ء محمد رضا حسنی و مصطفی يزديان(إدارة قسم الاحیاء). سيّد 
رضا ملکی(مقذمة التحقیق والمساعدة في التخریج». مهدي نصرتیان؛ مهدي خطيبي. 
فضلالله مشهدي (تخریج الروایات و الأقوال)» سيد حسین موسوي و روح له مشهدي (مقابلة 
النسخ)؛ حسنین دبّاغْ(تحریرالنض) آصغردوازده امامي مطلق. آبوالفضل مولایی» محمد 
عیسی واعظي؛ حسن مختاري و سیّد هادي ناطقي(«صف الحروف). 

وأيضاً نشكرالأستاذ محمّد البیابانی على ما قدم الارشادات لفریق العمل في انجاز 
هذا المشروع. 

وأخيراً نسألالله عزو جل أن یمن على الجميع بمزيد من القوّة والعطاء لما بذلوه من 
جهد في خدمة صاحب المعارف الحمّة مولانا صاحب العصروالزمان بات . 

مؤشسة معارف أهل البیت لب 


قم المقدسة 





ولادته ونشأته 

ود العلامة المحقّق و الفاضل المدرزس" تفه المعارف القرآنيّة والفقيه الشهيرو 
المحدّث الکبیر مُجدّد کلام آهل‌البیت :۰۳2 سماحة آيةالله العظمی المیرزا محمّد' 
مهدي الاصفهانی - أعلى الله مقامه - في إصفهان في شهرمحرم الحرام سنة(۱۳۰۳ق»* و 
كان والده حجة الاسلام المیرزا إسماعيل من الصالحین و الأخيار في إصفهان. 


أكمل المیرزا الاصفهانی المقدّمات و دروس الأصول و الفقه لدی والده و بعض الاساتذة 


في إصفھان'ء ثم ما برح أن توفي والده و هوفي سن التاسعة من عمره ". 


.١‏ وردت هذه التعابیرالأریعة في عبارات الشیخ آغا بزرگ الطهرانی حول المیرزا الاصفهانی. راجع: نقباء البشر 
ص 1۱۷. 

۲. فرهنگ خراسانء ج ۷ء ص 414. 

۳ تاریخ فلاسفه اسلام: ج ۲. ص ۲۰۲. 

.٤‏ كثيراً ما كان توقیعه عو ۱ .(أنظر: إجازته للشیخ محمّد باقرملكي المیانجی والشیخ محمدرضا 
الخدائئ الدامغاني) . وجديربالذكرأنٌ المیرزا الإصفهاني كان عادة ما يسمي نفسه في مقدّمة آثاره ب(محمّد المدعوٌ 
بالمهدي). 

۵. أبواب الهدىء مقذمةء ص۵۵ . 

7 دين و فطرت» ص ۳؛ مستدرك سفينة البحان ج ۰۱۰ ص ۵۱۷. 

۷ فرهنگ خراسانء ج۷ء ص 415 نقلاً عن نجله. 


۸ آبواب الهدی 


التحافه بحوزة کربلاء 

تشرّف الشیخ محمّد مهدي الاصفهانی في شبابه بالسکن بالقرب من العتبات المقدّسة 
من أجل إكمال دراسته. و نزل عند آيةالله المرحوم السیّد إسماعيل الصدر(المتوفی سنة 
۸ق) -الّذي كان یسکن آنذاك في مدينة کربلاء المقذسة - بتوصية من آقا رحیم أرباب'. 
ويُذكَرنَ السیّد إسماعيل الصدر کان من آبرز تلامیذ المیرزا حسن الشیرازي(المتوقی سنة 
7 ق) وأحد کبارعلماء المدرسة العلميّة والتربويّة في سامزاء ثم هاجرإلى مدينة کربلاء 
في سنة ۱۳۱4ق برفقة اا الملا فتح على سلطان آبادي و ظل مُقيماً في مدينة کربلاء 
المقدّسة حتّى عام(۱۳۳ق)". وكان آيةالله الصدريتمتع بمنزلة علميّة رفيعة دفعت مُعظم 
تلامذة المرحوم الميرزا الشيرازي إلى ترجيحه لتسلّم مھا المرجعيّة بعد وفاة الشيرازي و 
تفضيله ہے كيد تقي الشيرازي الا آن آيةالله الصدر لم يقبل بالمنصب المذكور 
لزهده و اعراضه عن ال وانکتِ على تربية تلاميذه علميّاً ومعنوياً. 


و هکذا قضی المیرزا مهدي الاصفهانی فترة تحت رعاية المرحوم الصدر العلميّة 
و السلوك الشرعی و الروحانی» فشغف المیرزا الاصفهانی بأستاذه وسار على تعالیمه و 
توصیاته» حتّى |نه لم یغفل عن ذکره طيلة حیاتهء بل و کان يوصي تلامذته ويلح علیهم 
بزيارة مرقد ذلك العالم الربّاني عند تشرّفهم بزيارة العتبات المقدّسة في مدينة الكاظميّة'. 

وهكذا فقد تعرّف الميرزا الإصفهانئ خلال تلك الفترة على الطريقة المعنويّة للسیّد 
|سماعیل الصدر الَّذي كان يُعتبرهونفسه من خواض أصحاب ال خوند الملافتح - 
سلطان آباديء و تعلم الكثير من آخلاقیات ذلك العالم الکبیر و عوالم سيره و سلوکه 


۱ یادی از عالمی ربّانیء ص۲۱؛ مکتب تفکیک» ص ۰۲۱۳ 

۲ موسوعة الامام السيّد عبد الحسین شرف الدین» ج۰۷ ص ۰۲۰۵ 

۳. جرعه‌ای از دریا(مذگرات آية الله العظمی شبيري الزنجانی». ج ۰۲ ص 40۷. 
٤‏ زعيم حوزه خراسان» صحیفة(شرق)ء العدد ۹ ۷۳۔ 


الشرعی. و ذلك إلى جانب دراسته العالية في الفقه والأصول في مدرسة سامرّاء'. 


إنتقاله إلى النجف الأشرف 

بعد إقامته بضع سنوات في مدينة کربلاء المقدسة" هاجرالمیرزا مهدی الإصفهان نی إلى 
مدينة النجف الأشرف تلبية لرغبة اکا آية الله الصدن و هناك حضردروس الآخوند محمّد 
کاظم الخراسانی و السیّد کاظم الطباطبائی اليزدئ ٠"‏ فأضحی من آبرز تلامیذ هذا الأخیر. 

و خلال تلك الفترة و في خجُضَم أحداث الملكيّة الدستوریة(المشروطة» كان المیرزا 
الإصفهاني يحضر بشكل خصوصي دروس الفقه وا ا التي كان الميرزا حسين النائینی 
يُقيمهاء بل إنّ الميرزا لاصفهانی - في الواقع - هومن قام بتشکیل أولى حلقات تدريس دروس 
الخارج للمیرزا حسين النائینی*» وكانت تلك الدورة الخاضة - التي بدأها الميرزا الاصفهانی 
والسيّد جمال الکلبایکانی" ثم بلغ عدد الأشخاص معهم سبعة - تستمرّمدّة ثلاث ساعات 
يوميّا واستطاع النائينئ بذلك إكمال ملامح مبادئه وآرائه الجديدة مع هؤلاء التلاميذ". 


وذکربعض تلامذدة المیرزا الاصفهانی ح أن حلقات الدروس تلك استمر تمت ت مدة خمس 
سئوات* إلا ] أذ ا نمازي انشاهروديع- وهو اا لت اه ات لاصفهانی - اكد 


.١‏ یادی از عالمى ریّانی. ص۲۲-۲۱؛ گنجینه دانشمندان؛ ج۷ء ص۱۱4. 

۲. مسأله علمء مقذمةء ص ۹. 

۳. كنجينه دانشمندان. ج۰۷ ص 115. 

.44 أبواب الهدی, مقذمةء ص‎ .٤ 

.)417 كتب الشيخ آغا بزرگ يقول: «كان من قدماء تلامذة المحقّق النائینی ومحلاً لتوجهه»( نقباء البشر ص‎ .٥ 

.٦‏ وفقاً للتقريرالّذي أورده المرحوم الشیخ علي النمازي عن أستاذه فان المیرزا الإصفهاني يعتب أل شخص بدأ 
الدرس مع الميرزا النائيني؛ ثم التحق بهما بعد ذلك السيّد جمال الکلبایکانی. ثم اشترك الآخرون بعدهم حتى وصل 
عددهم إلى سبعة «قال مولانا الأستاذ: أفاض لي العلامة النائینی مهمات الفقه والأصول» واستفدت منه منفرداً؛ و 
نو مودعم راكاج ی تع سس لويد واحد بعد واحد حمّی صرنا سبعة»( مستد ره 
سفينة البحان ج ۰۱۰ ص ۵۱۷). 

۷ آيةالله العظمی الشیخ حسین وحید الخراسانی نقلاً عن الاقا السيّد جمال الکلبایکانی(شریط المصاحبة موجود 
فی مؤشسة معارف أهلبيت +85). 

اف از عالمی رټانی» ص۲۲. 


۰ أبواب الهدی 


على أن الاصفهانی ظل يتلقّى دروسه من النائینی لاکشرمن آربع عشرة سنة'ء كما تشیر 
عبارات المرحوم النائینی نفسه في الإجازة التي منحها إلى الميرزا الإصفهاني إلى الفترة 
المتطاولة التي تلقّی خلالها هذا الأخيردروسه لدى النائینی خاصة'. 

و بالنظر إلی کون إجازة الاجتهاد التي منحها النائینی للميرزا الاصفهانی مؤرخة 
بتاریخ(۱۳۳۸ق) فإنّه يمكننا القول بأنّه حی لوكان الدرس المذكور قد أكمل خلال 
السنوات اكمس فإنّ الميرزا الإصفهاني ظل ينهل من علوم اُستاذہ طيلة السنوات التي 
تلت ذلك واسدتمئت علاقته العلميّة ا إلى ما بعد تلك الفترة أيضاً. 

و هنا ينبغي التذكير بان الميرزا النائینی كان يُلقي في ذلك الوقت الاراء الفقهيّة و 
الأصولتة للشيخ مرتضى الأنصاريّ التي تلقّاها عن طريق اتا السيّد محمد فشاركيّ و 
هذا الأخیرعن أستاذه المیرزا حسن الشيرازي» لکن في إطار نظرته الاجتهاديّة الشخصية. 
في الوقت الذي كان فيه الدرس الّسمی للأصول في حوزة النجف الأشرف والّذي كان يقوده 
الآخوند الخراسانی قد ابتعد بعض الشيء عن مبادئ الشيخ الأنصاري و أصبح منفصلاً 
عن مدرسة سامزاء, و هذا ما أتاح الفرصة للميرزا الاصفهانی بالتعزف على مبادئ كلتا 
المدرستین(مدرسة النجف الأشرف و مدرسة سامرّاء) حتّی بلغ مرتبة سامية من الاجتھاد. 


وصوله إلى مرتبة الاجتهاد 

استطاع الميرزا مهدي الإصفهاني بلوغ أعلى مراتب الاجتهاد وهوفي سنّ الخامسة و 
الثلائین"؛ وتمكّن قُبَیل عودته إلى إيران من الحصول على إجازة الاجتهاد التي منحها له 
الميرزا النائینی في شھرشوال من سنة(۱۳۳۸ق) والّتي أشار فيها المیرزا النائینی إلى تبخر 
١‏ . مستدرك سفينة البحان ج١۱ء‏ ص ۱۰؛ اکا کت گنجینه دانشمندان جلاء ص ۱۱۱ 
۲. کتب المیرز النائینی یقول: «وعكف باب مدينة العلم عدّة سنين» و حضرعلی الأساطين» وقد حَضّرأبحائي 
الفة لفقهيّة والأصوليّة مدّة مديدة وسنین عديدة حضورتعمق ود تحقیق وتفهم وتدقيق» و کتب أكثرما حضرفاأحسن 


وأجاد وأدّى حق المراد. إلى أن حصل له قوّة الاستنباط وبلغ مرتبة الاجتهاد...». 
7ے مستدرك سفينة البحان ج ۰٣ء‏ ص ۵۱۸. 


سيرة المیرزا الإصفهاني نی ۲۱ 
المیرزا الاصفهانی فى علمی‌الفقه والأصول بعبارات تدل على لطف الأستاذ بتلمیذه. و 
قد وردت في الاجازة المذكورة عبارات دلت على آوصاف خاضة له بالقیاس إلى الاجازات 
الصادرة عن المیرزا النائينئ نفسه لسائرتلاميذه'. 


ومن العبارات التي استخدمها الميرزا النائینی بحق المیرزا الاصفهانی قوله: «العالم 
العامل و النقی الفاضلء العلم العلام و المهذب الهُمامء ذو القريحة القويمة و السليقة 
المستقيمة. والنظرالصائب والفكرالثاقب» عماد العلماء و صفوة الفقهاء و الورع التق و 
العدل الزکی... فليحمدالله سبحانه وتعالی على ما آولاه من جودة الذهن و حسن النظره. 
ثم يويد اجتهاده المطلق و يُصادق عليه بقوله: «حصل له قوّة الاستنباط و بلغ مرتبة 
الاجتهاد. و جازله العمل ہما یستنبطه من الأحكام على النهج المعمول بين الاعلام». 

وفي ذیل تلك الاجازة منح المیرزا النائینی إجازةً نقل جمیع کتب الحدیث لتلمیذه 
الميرزا الاصفهانی» موصیأیّاه في نهایتها بتذگرالموت و التدبّرفي کتاب نهج البلاغة. 

و في حاشية الإجازة الممنوحة للمیرزا الاصفهاني نلاحظ التوقیع لثلائة من فقهاء 
و مراجع الشيعة ممن أيّدوا المراتب العلميّة و البحثيّة السامية للمیرزا الاصفهاني؛ 
فقد کتب آقا ضیاء الدین العراقی في حاشية اجازة المحفّق النائینی العبارات التالية: 
«بسم الله الرحمن الرحیم. اجتهاد جناب مستطاب عمدة العلماء الراشدین حجة الاسلام 
والمسلمین آقاي آمیرزا مهدي مد ظله العالي ثابت و ظاهراست. الأحقرضياء الدین 
عراقي»» و في نفس المکان کتب المرحوم آيةالله السیّد آبو الحسن الاصفهانی يقول: 
«بسمالله الرحمن الرحیم إنّ ما کتبه سماحته بخظه صحیح. الا حق رآبوالحسن الموسويّ 
الاصفهانی». فیما کتب المرحوم آية الله الشیخ عبد الکریم الحائريّ أيضاً العبارات التالية: 


۱. قارن بين هذا النص وبين نض الاجازات الممنوحة من الميرزا النائینی لآيةالله العظمی آبي القاسم الخوئی(في 
سن الخامسة والثلاثين): ولآيةالله الشیخ محمد على الکاظمي(في سم الثانية والأربعین)ء و لآيةالله السیّد جمال 
الكلبايكاني(في سن السبعة والخمسین). راجع أيضاً: متألّه فرآتی. ص 417. 


۲ آبواب الهدی 


«بسمالله الرحمن الرحیمء ما کتبه دامت برکاته في حق الجناب العالم الفاضل المحقق 
المدقّق زبدة العلماء الراشدین و قدوة الفقهاء و المجتهدین آقا میرزا مهدي الاصفهانی دام 
ال حق لا ریب فیه؛ کٹراللہ أمثاله بين العلماء بحق محمد وآله السادة الأمجاد. الأحقر 


عبد الکریم الحائری». 


البحث في العلوم الفلسفیّة و السلوك العرفاني 

درس المیرزا مهدي الاصفهانی العلوم العقليّة و بحث في جوانبها بالإضافة إلى دراسته 
الفقهية. و شغلته الموضوعات الأساسيّة و المعرفيِة بشکل خاض, ففي بداية مطالعاته 
استنجد بالقواعد الفلسفيّة وراح یبحث عن ضالته في كُتب الفلاسفة والحکماء لحل 
المُعضلات التي واجهته. و قیل بهذا الشأن إِنّ الميرزا الاصفهانی تتلمذ في النجف 
الأشرف على يّد الشيخ مرتضى طالقانی و درس عنده علم الفلسفة". 

لکن ما برح اليأس يدت في ذهن المیرزا الإصفهاني إزاء الفلسفة بعد أن تین بعجز 
المفاهيم و القواعد الفلسفیّة عن حل أيّ مشكلة معرفيّة على الاطلاق. فلم يجد با من 
الانتقال إلى العرفان وعقد العزم على البحث في الآراء العرفانيّة ". ولمّا كان المیرزا الاصفهانی 
قد تل أصول ومبادئ المدرسة السلوكيّة السامرّائيّة على يّد المرحوم الصدر في کربلاء كما 
الستد حمل الكربلائي(المتوفى سنة 1777ق) و الآقا الشیخ محمّد بهاري(المتوفی سنة 
۰ اللذین كانا من أكفأ تلامذة الملا حسين قلى الهمدانئى(المتوفى سنة ۱۳۱۱ق)ء 
رت لدیهما و جزب معهما الکن الروحانيم فی هذا المسلك اض 
۱. نقل حجّة الإسلام السیّد محمد باقرالنجفی اليزدي عن المیرز الاصفهانی نفسه أنه قال: وفي بداية مجیثه إلى النجف 
الاشرف كتا ندرس الفلسفة والعرفان سراًء رغم أنّ المرحوم السیّد کاظم اليزدي لم یج زمطالعتهما ودراستهما( آبواب 


الهدی. مقذمت. ص .)٤٤‏ 


۳ دين و فطرت» ص .٤‏ 


و خلال تلك الفترة استطاع المیرزا الاصفهانی بلوغ مرتبة التجرید و ما یُعرّف بخلع البدن 
ضمن مراحل السیرالنفسی» فحصل بذلك على رسالة تأييد من السيّد أحمد الکربلائی 
صادّق فيها الأخيرُعلى تيل الميرزا الاصفهانی على مقام معرفة النفس'ء ويبدوأنَ السیّد 
احمد امھ کان قد أبلغ الشیخ محقد بهاري في بعض رسائله له حول وصول المیر 
مهدي الاصفهانی إلى مقام تجرید النفس'. وفي الفترة نفسها جمعته مع بعض أصحاب 
السلوك المعنويّ في النجف الأشرف صداقة حميمة را کس منهم الحاج السیّد على 
القاضي والحاج السيّد جمال الکلبایکانی. ” 

وقد ظل الميرزا الاصفهانی مشتغلاً لسنوات عديدة' بالفلسفة والعرفان بجدّ ومثابرق 
وف الكثيرمن الرسائل والملاحظات بهذا الخصوص". 


التحوّل الفکري و المعرفي 

تشیرالوقائع إلى أن ايا من المسلکین - الفلسفی و العرفانی - لم یتمگنا من تهدئة نفس 
المیرزا الاصفهانی المتقضية والباحثة عن الحقيقة والذي كان يشغل باله أكثرمن غیره 
هوعدم الانسجام الواضح بين كل من المُعطيات الفلسفيّة و العرفانية من جهة. وبين 
تعالیم الوحي وادراکات العقل و القطرة من جهة آخری. 


۱ نقل نجله عن الحاج الشیخ مجتبی القزوینی قوله: لقد رأيت تلك الشهادة بنفسی(دین و فطرت: ص؟). و 
نقل تلميذه الااخرو هوالمرحوم النمازي الشاهرودي عن الميرزا نفسه قوله: فذهبت إلى أستاذ العرفاء والسالکین 
السيّد آحمد المعروف بالکربلائی وتتلمذت عنده حتّى نلت معرفة النفس» وأعطاني ورقة أمضاها و ذكراسمي مع 
جماعة بانهم وصلوا الی معرفة النفس وتخلیتها من البدن(مستدراد سفينة البحان ج۰۱۰ ص ۵۱۸). 

۲ تذكرة المثقین در آداب سیر و سلوک» ص ۰۱۸۱ 

۳. يادى از عالمى ربّانی. ص۲۲؛ گنجینه دانشمندان» ج ۰۷ ص>۱۱۶. 

٤‏ . ذكرالسيّد هاشم نجف آبادي الذي كان رفيقاً للميرزا وشريكاً معه في غرفته في النجف الأشرفء ذكرأنه ظل 
یشتغل في هذا الفن مدّة آربع و عشرین سنة( گوهرباران: ص ۱۷۸). 

.۷ أبواب الهدی» ء مقڈمة ص‎ . ٥ 


٤‏ آواب الهدی 


الحقيقة راح يلوذ بحضرة ة صاحب المعارف الحقّة بقيّة بقيّةالله الأعظم -عجل الله تعالی فرجه 
الشريف- ويستغيث به في کل حین. فلجأ إلى مسجد السهلة للعثور على طريق الخلاص 
من المُعضلات الفكريّة وإيجاد سبيل الوصول إلى الحقائق الإلهيّة؛ فكانت عاقبة عطشه 
ونتيجة ظمئه أن ات مق ما حياة الح و أحاطته العناية المهدويّة» فاتضحت أمامه 
معالم الطریق الذي یوصله إلى معارف القرآن. وقد تحدّث المیرزا الاصفهانی إلى رفاقه 
و آصحابه مراراً و تكراراً شارحاً لهم حالة الاضطراب و الحيرة التي كانت تنتابه في تلك 
الفترة» وذاكراً على مسامعهم توشله وتضرّعه لیلاً ونهارا بالحجّة المهدي - عجّل اللہ تعالی 
فرجه الشریف - لیم عليه بالوصول إلى مقصوده والتعرّف إلى سبیله و طریقہ' 

وهکذا كانت نقطة التحوّل الروحی للمیرزا الاصفهانی مرهونة بتشرفه بمحضرصاحب 
العصرو الزمان عجّل ا تعالی فرجه الشریف. فقد حصل المیرزا الاصفهانی على توقیع 
من الناحية المقذسة؛ حيث ورد في التوقیع المذكورهذه العبارات بشکل واضح: «طلب 
المعارف من غير طريقنا أهل البيت مساوق لانکارنا». و في أدنى التوقيع وردت العبارة 
الشريفة التالية: «وقد أقامنيالله وأنا الحجة بن الحسن»". 

ویمکننا أن نخمن بان هذا التحوّل الذي حصل للميرزا الإصفهانن حدث خلال 
الثلاثنين من عمره على وجه التقریب". حيث كانت تلك الحادثة بدایة الحركة الفكريّة 
والمعنويّة الجديدة في حياة المیرزا الاصفهانی. ويُذكرأن الميرزا الاصفهانی وبعد تلك 
الحادثة قام بجمع کل المكتوبات التي كان قد دوّنها من قبل عن أساتذته في الفلسفة 
والعرفان أو الأوراق التي كان قد ألّفها هوشخصيّاً. وتخلص منها جمیعاً نم شرع من 


١.دين‏ و فطرت» ص ۵؛ طلايه دار فرهنگ اسلامى در عصراختناق» ص ۲۹۳؛ مستدرك سفينة البحان ج ۱۰ء ص 
۸ 

۲. راجع: مستدرك سفينة البحان ج٠٠‏ ص 01۸ ؛ آبواب الهدی. مقذمةء ص .٦٤‏ 

.۲۱: مکتب تفکیک. ص‎ ۳٣ 

.1۷ دين و فطرت» ص ۵؛ آواب الهدی. مقذمة. ص‎ .٤ 


سيرة المیرزا لاصفهانی تچ ۳۵ 


جديد و بنظرته الاجتهاديّة بالرجوع إلى مصادر الوحي والتأمّل والتدبرفیھاء حتّى وَفْقَ 
في الوصول إلى معارف قيّمة في أبواب علوم المبدأ و المعاد والآفاق والأنفس والقرآن و 
الحدیث. متخلّصاً بذلك من وادي المعارف الخليطة و سابحاً في خضع أمواج معارف 
الهداية الخالصة والأصيلة. و وفقاً لأقوال كباربعض العلماء فقد كان الميرزا الاصفهانی 
أحياناً يستغرق في تعقّلاته القرآنيّة وقتاً طويلاً قد يصل إلى ثمان ساعات: و كذلك قد 
تصل تجريداته إلى ساعتين من الزمان؛ ؛ وقلما یحدث مثل هذا الأمرلأىَ شخص مثله'. 

والمهم هنا هون حاصل ذلك التيرالمعنوي والفکري تمثّل في تأسيس منظومة من 
المعارف العقائديّة: والتي انعكست فیما بعد بشکل واضح في آثار المیرزا الاصفهانی و 
دروسه بالتفصيل. 


عودته إلى إيران 

قزر المیرزا مهدي الاصفهانی العودة إلى إيران بعد انقضاء سبع سنوات تقريباً على 
التحوّل الروحی و المعنوي الذي حصل لہ فوصل إلى مدينة مشهد المقدّسة بعد مروره 
بمدينگي بروجرد و آراك و أنزل رحاله في رحاب الحضرة الرّضويّة الشريفة. 

وتشيرالقرائن المتعدّدة إلى أنّ الميرزا الإصفهانن كان يهدف من وراء هجرته هذه إجراء 
بعض الإصلاحات في الحوزات العلميّة في إيران» و من الأدلّة على نیته هذه مثابرته و 
إصراره على مقابلة كبا رالعلماء في مدن إيران والتحدّث إليهم خلال سفره. فخلال رحلته 
التي استمرّت شهرین تقريباً نزل الميرزا الاصفهانی في مدينة بروجرد و کون علاقة علميّة 
و معرفيّة حميمة مع آية الله العظمى البروجرديّ - قبل انتقاله إلى مدينة قم المقذسة 
ثم سافرالی مدينة آراك واشترك مدّة وجيزة في دروس آیةاللہ العظمى الشيخ عبد الكريم 


۱. مکتب تفکیک. وت 


۲ . چشم و چراغ مرجعیّت:گە ور لت بح بت > ص ۳۱۳؛ زعيم حوزه خراسان» صحیفة(شرق) .العدد 
٦‏ 


٦‏ أبواب الهدی 


الحائري» فسنحت للمیرزا الاصفهانی الفرصة للتحدّث إلى المرحوم الحائريّ و مناقشته 
خلال تلك الدروس". فلمّا تبيّن للمرحوم الحائري مكانة المیرزا الإصفهاني العلميّة كتب 
آية الله الحائري عبارات جليلة في ذيل إجازة النائینی للميرزا الاصفهانی في وصف هذا 
الأخيرو التأكيد على منزلته العلميّة الرفيعة". 


وصوله إلى مشهد وبدء تدريسه 
تشرّف الميرزا الاصفهانی بنزوله في أرض مشهد المقدّسة سنة(۱۳4۰ق) " و حظي 
يك وكانت مدينة مشهد آنذاك أهمّ مرك زللعلوم 
الدينية في إیران'ء وكانت ثلاث شخصيّات معروفة في ذلك العصرتُدرّس في تلك الدیان 
وهم: المرحوم الحاج آقا حسين القمی(و هومن تلاميذ المرحوم الآخوند الخراسانی و 
السيّد محمّد كاظم الیزدئ)ء والمرحوم آقا ميرزا محمّد(النجل الا کب للمرحوم الآخوند و 
المعروف ب«آقا زاده»)» و ای اراد الفلسفة الكبيرآقا بزرگ شهيدي المعروف ب(آقا بزرگ 
حکیم)". 

وفي بداية وصوله إلى مدينة مشهد شرع المیرزا ال#صفهانی بتدریس الفقه لاصو 
ناشراً بذ لك آراء أستاذه الکبیرالمرحوم النائینی والّتي لم تكن تعرفها حوزة مشهد حتی 
ذلك الوقت'. وبسبب إلمام المیرزا الإصفهاني الكامل بمبادئ المحمّق النائيني» ولكون 





بمجاورة امن خجج آل بيت محمد م 


.047 جرعداى از دريا(مذكرات آيةالله العظمی شبيري الزنجاني)؛ ج ۰۲ ص‎ .١ 

۲ نقلنا هذه العبارة فيما سبق. 

۳. فرهنگ خراسان. ج ۷ء ص 458؛ مکتب تفکیک» ص ۲۱۹؛ گزارشی از سابقه تاريخى و اوضاع كنونى حوزه 
علميّه مشهد. ص7 !؛ هذا وقد ذکرالشیخ آغا بزرگ الطهرانی أنه جاء إلى مدينة مشهد سنة(۱۳46ق»» ولا شك أنّ 
هذا التاریخ خطأ منه(نقباء البشرء ص 4۱۷). 

6 ولا يخفى أنه بعدما أتسث الحوزة العلميّة بقم المقدشة في سنة(۱۳4۰ق». تفوقت تدريجيّاً على حوزة مشهد 
فصارت هي الحوزة الأولى في بلاد إيران( گزارشی از سابقه تاريخى واوضاع كنونى حوزه علميّه مشهد. ص ۲۳). 
.٥‏ پژوهشی درباره حديث وفقه. ص ۲۲. 

.٦‏ كما أشرنا فا فان الاستاذیین البارزیین(وهما الحاج آقا حسین القمی و نجل الآخوند الخراسانی) كانا یدزسان 
الفقه والأصول و مبادئ الآخوند الخراساني. 


سيرة المیرزا الاصفهانی تچ ۳۷ 


نظریّات النائینی بحد ذاتها كانت جديدة وعصريّة لم یسبق إليها آحد قبلهء فقد اهتمّ بها 
فضلاء مشهد و علماژها وانكبّوا على دراستها ويُذكرأنَّ تلامذة الآقا زاده تجل الآخوند 
الخراساني کانوا یتلشون تلك الموضوعات من دروس المیرزا الاصفهاني و ینقلونها إليه 
حرفيَاًء فکان هذا الأخیر- أي الآقا زاده - یطالعها و يبدأ ببحثها و تقدها". 


تدريس الفقه والأصول 

تجدر الإشارة إلى آن المرحوم الميرزا مهدي الاصفهانی كان يدرس بحوث الفقه و 
لول إِبَان وجوده في مدينة مشهد. وذلك على ثلاث مراحل: فأمًا المرحلة الأولى َال 
تزامنت مع دخوله المدينة المقدّسة فکانت عبارة عن جلسة درس خاصة. و کان المیرزا 
الاصفهانی غالباً ما يقوم في تلك الجلسة بتدريس تقريرات دروس النائینی و المنهج 
المعروف للحوزة. وممّا يُوْسَف له ننا لا نملك أيّ معلومات دقيقة حول التلاميذ الذين کانوا 
يحضرون تلك الجلسة ولا التفاصيل الخاضة بالدرس؛ إذ حيث لم تصل إلينا أي كتابات 
أو معلومات عن تلك المرحلة"؛ و يبدو أن عدداً قليلاً من التلامیذ کانوا یحضرون تلك 
الجلسة؛ وعلى رأسهم الشيخ علي أكبرنوغانئ» والسيّد صدرالدين الصدر(تجل السيّد 
|/سماعیل الصدر - أسنتاة المیرز الاصفهانی - وأحد المراجم الثلاث في الحوزة العلميِة 
بمدينة قم في السنوات اللاحقة)". و في تلك الفترة لم يكن المرحوم المیرزا الإصفهاني 
معروفاً بَعلٌ في مدينة مشهد. و كان الدرس المذكور يُعقّد بشكل خصوصی تماما 

وفي المرحلة الثانية من التدريس والّتي كانت تام بشكل رسمی قُبيل قيام رضا شاه 
بلق الحوزات العلميّة» كان الميرزا الإصفهاني يتطرّق إلى بيان و شرح آرائه الشخصيّة إلى 
.١‏ گزارشی از سابقه تاريخى و اوضاع كنونى حوزه علمیّه مشھدء ص۰۲۲ 
۲ من كلام آيةالله العظمى الشيخ حسين وحيد الخراساني(شريط المصاحبة موجود في مؤشسة معارف أهل 
بيت (85). 


۳ مجلّة(ياد استاد)» العدد ۰۱ ص١7.‏ 
.٤‏ مجلّة(ياد استاد), العدد ,١‏ ص 4. 


۸ أبواب الهدی 
جانب البحث في آراء العلماء الا خرین الشائعة, و كان يحضردروسه هذه حوالي آربعین 
من الفضلاء المعروفین في الحوزة آنذاك؛ ومنهم: الشیخ هاشم القزوینی» و الشیخ غلام 
حسین محامی. و الشیخ کاظم مھدوؾ الدامغانی و الشیخ محمود الحلبي؛ والشیخ على 
أكبر نوغاني؛ وغيرهم'. 

وممّا وصلنا من تراثه في هذه المرحلة عدد من التقريرات المختلفة؛ منها التقريرات 
الخاضة بالشیخ محمود الحلبي'. 


تدريس معارف القرآن والسئة 

كان الميرزا مهدي الاصفهانی قد بدأ خلال المرحلة الثانية وبالتدريج بطرح البحوث 
المعرفيّة ضمن دروسه الفقهيّة والأصوليّة» مهيّئاً بذلك الأرضيّة المناسبة لتشكيل الدرس 
الرسمی للمعارف العقائديّة» وفيما يتعلّق بالبحوث الأصوليّة كان الميرزا الإصفهانئ يعمد 
إلى تقد النظریات الفلسفية والعرفانيّة بقدرما تسخ له الفرصة بذلك. كاشفاً الغطاء عن 
آثارهما المضرّة في منهج الاستنباط . وهكذا أدرك تلاميذ المیرزا الاصفهانی شيئاً فشيئا آن 
نقده ونظريّاته الحديثة تمتڈ جذورها في مبادثه الفكريّة والعقیدیّةء فشجعوا أستاذهم على 
فى الحوزة العلميّة للاستفادة من بحوئه المعرفيّة العميقة. وقد کان الثقد البتاء والتعليق 
الجاڈ اللذين طرحهما المیرزا الاصفهانی على التفلسف والتصوّف بشكل اجتذبا معه 
بالتدريج طریقاًآخرللفضاء الفكري الذي كان سائداً في مدينة مشهد. والذي كان متأئراً 
من قبل باراء(آقا بزرگ حكيم) وأساتذة الفلسفة الآخرين في تلك الفترة". 
.١‏ فرهنگ خراسانء ج ۰۷ ص .٦٦٤‏ 
۲. راجع قسم(الاثار) في هذه السيرة. 


۳. و تجدرالاشارة إلى أنّ الحوزة العلميّة في مشهد لم تكن تميل إلى الفلسفة أوالعرفان لسنوات عديدة سبقت 
مجيء بعض الفلاسفة من أمثال آقا بزرگ حكيم والشیخ سیف الله أيسي وغيرهما ممن کانوا قد تربّوا في مدرسة 
> 


سيرة المیرزا الاصفهانی يي ۹ 


وکما اأسلفناسابقأفقد کان الکثیرمن امه E‏ رت 
الاصفهانی» وبسبب البحوث اللي وف عدل مُعظم وك الأساتذة والطلبة تقریباعن 
دراسة الفلسفة والعرفان.' ويصرّح الأستاذ منوچهرصدوقي سها - الموزخ الایرانی الفلسفي 
المعاصر- قائلاً: «خلافاً لمُعظم أهل الحكمة الّذين اعترفوا بالمیرزا مهدي الاصفهانی و 
علمه الغزیر ظل الشيخ سیف الله أيسي على منهجه ومسلكه ولم يُغیرہ إطلاقاً". 

و يمكننا الاشارة إلى بعض أهل الحكمة ممّن كانوا يحضرون دروس الميرزا الإصفهاني 
في تلك الفترة؛ فمنهم الحاج الشيخ مجتبى القزوينئ» والحاج الشيخ غلام حسين محامي» 
والحاج الشيخ محمود الحلبئ» و الحاج الشيخ محمد باقرالمحسني الملايريّ". والجدير 
بالذكرأنَ هؤلاء الأربعة كانوا من تلامذة آقا بزرگ حکیم" و الشیخ أسدالله عارف اليزدي”. و 
قمن كان يحضردروس الميرزا الاصفهانی أيضاً هو الشیخ محمد كاظم مهدوي الدامغانی 
الذي كان تلميذاً للحاج فاضل الخراسانی"» بالاضافة إلى الميرزا جواد آقا الطهرانی الذي 


<- الفلسفة والعرفان في طهران. وأمّا في حياة الميرزا فقد كان أكثرمن عشرة مدرّسين یدزسون الفلسفة في مشهد. و 
مع مجيئه ومباشرالتدریس في البحوث المعارفية. استغنت الحوزة عن الفلسفة بشكل کامل(گفت وگوبا استاد 
آیت اللہ سید میرزا حسن صالحىء مجلة(انديشه حوزه)» العدد ۰۱۵ ص ۱۸۲). 

.۵ كفت وگو با آیةاللہ سيّد جواد مصطفوی. مجلّة(کیهان فرهنگی)؛العدد ٢۲ء ص‎ .١ 

۲. فلسفه در خراسان به روزگار تفكيكى. مجلة(كتاب ماه فلسفه». العدد۲ ۰۷ ص ١5؛‏ و كذلك راجع: خاطرات 
آيتالله مسلم ملکوتی» ص١٠٠.‏ 

۳. فلسفه در خراسان به روزگار تفکیک. مجلة(کتاب ماه فلسفه» العدد ۷۲ء ص ۲۲ - ۲۳؛ و حول تتلمذ المرحوم 
ملايري عند آقا بزرگ حکیم والمیرزا الاصفهانی راجم: : مکتب تفکیک. ص ۰۲۳ 

4 آقا بزرگ حكيم أحد تلامیذ الميرزا أبي الحسن جلوه والميرزا هاشم أشكوري و حکیم الکرمانشاهي .أن فلسفه 
در خراسان به روزگار تفکیک. مجلة (كتاب ماه فلسفه)» العدد ۰.۱۹۰۷۲ 

.٥‏ كان تلمیذا للآقا محمد رضا قمتی والاقا على مدرّس زنوزي والآقا الميرزا أبى الحسن جلوه ولبعض الفلاسفة 
الآخرين في تلك الفترة. راجع: هه در اسان سی گا کیک سمل ركباب ماه لسن العدد ۷۷ای ا 
أنظرتتلمذ هذه الجماعة - ماعدا المرحوم ملايري - لدى آقا أسدالله اليزديّ في نفس المصدر ص ۱۷. 

.٦‏ يعد الحاج الميرزا محمد علي فاضل صد خروي الشهیربالحاج فاضل الخراسانی(۱۲۱۳ - ۱۳4۲ق) من كبار 
الحکماء و أعاظم العرفاء المتأخرین في إيران» و كان التلمیذ المباشرلکل من الحاج السبزواري و کذلك تلميذاً 
لتلمیذین للسبزواري وهما الاخوند غلام حسین شيخ الاسلام والاقا المیرز السيّد محمّد سروقد الرضوي( فلسفه 
در خراسان به رورگار تفکیک: مجلة(کتاب ماه فلسفه)ء العدد ۷۲ء ص ۱۷). 


۰ آبواب الهدی 
درس الفلسفة في السابق على يّد الشیخ محمد تقي الاملی و الشیخ مرتضی الطالقانی". 
وأا اُسلوب الميرزا مهدي الاصفهانی و منهجه في تقد الآراء الفلسفیّة فتمقلافي قيامه 
بشرح آراء الفلاسفة الکبار بشکل جزئی و وائقی» و بعد حصوله على إقرار الحاضرین من 
الفضلاء الّذين ضمّوا بينهم أساتذة الفلسفة في الحوزة کذلك. كان المیرزا الاصفهانی یقوم 
بتقد کل رأي من تلك الاراء وفق المبادی العقلية و بالاستعانة بالایات القرانية و أحاديث 
المعصومین". و هکذا كانت حلقات الدرس المعرفيّة للميرزا الاصفهانی تسیرقلماً متسلّحة 
بالبحث و المناقشة الجادّة؛ و کان تلاميذ الأستاذ يطرحون آراء‌هم ویناقشون أستاذهم بھقة 
عالية» وقد تقلت الکثیرمن الحکایات الطريفة والقصص الجميلة بشأن تلك المناقشات ". 


إغلاق الحوزة العلميّة 

مع استقرار الحكم الاستبداديّ لرضا شاه ازدادت معه الضغوط و القیود على رجال 
الدین. مما أذى بالتالي إلى تقويض أركان الحوزة العلميّة في مشهدء و تفشى القمع و 
الاضطهاد في كل مكان» وبلغت القيود المفروضة على ارتداء الزِيّ الدینی ومنع المجالس 
الدينية حا اضطز عنده المرحوم المیرزا الإصفهاني إلى الاعتزال في منزله مدّة أربع 
سنوات. شأنه في ذلك شأن سائرالعلماء في بلاد خراسان. 

وفي تلك الفترة أيضاً فقدت الحوزة العلميّة في مشهد كرسيّيْن عظیمین للتدریس؛ و 
هما كرسيّا الدرس لكل من الحاج آقا حسين القمي وميرزا محمد آقا زاده؛ فهاجرالقمی 
إلى كربلاء و آقام فيهاء وأما الأخيرفقد تفي إلى طهران. وفي تلك الأوضاع ا 
تلاميذ المیرزا الاصفهانی الذين أصبحوا آنذاك من الشخصيات المعروفة والمرموقة» وكانوا 


۱. فرهنگ خراسان» ج ۰۷ ص .٦٦٤‏ 

۲. كفت و گوبا محمد تقی شریعتی مزینانی» مجلة(کیهان فرهنگی), العدد ۱۱. 

۳. تاریخ شفاهی انقلاب اسلامی(تاریخ حوزه علمیّه قم) كفت و گوبا محمّد رضا محامی» ص ۷۵. 
4. پژوهشی درباره حديث و فقهء ص ۰۲۲ 


سيرة المیرزا الاصفهاني ی ۳۱ 
ناشطین في الفعالیات الدينيّة والسياسيّة کذلك. آجبروا على مغادرة مدينة مشهد؛ فتمّ 
ایعاد الشیخ هاشم القزوینی إلى مدينة فزوین» واضطرالشیخ مجتبی القزوینی إلى الخروج 
من مشهد ومغادرتها؛ وهاجرالمیرزا جواد آقا إلى طهران. فیما ترك الشیخ محمود الحلبی 
مشهد بتوصية من آستاذه الميرزا الاصفهانی متّجها إلى (حدی القری القريبة من نیشابور. 

ورغم تلك الظروف فإنّ المیرزا الاصفهانی لم یتوقف عن التدریس, بل تمکن من |بقاء 
يحضرون دروسه سرا في منزله بالزي الشخصی سالكين طرقاً وأزقة مختلفة". وقد روی 
آية الله مرواريد بهذا الشأن حادثة تدل على مقداراهتمام الميرزا الاصفهانی بتربية تلاميذه و 
المحافظة على الحوزة العلميّة من الضياع والاندثارفي تلك الفترة العصيبة". 

وفي أواخرهذه المرحلة و بعد تقويض الضغوط المذكورة شيئاً ما بدأ الميرزا بتشکر 
حلقة التدريس فى مدرسة پريزاد؛ ومن هنا انطلقت مرحلة جديدة فى الحوزة العلميّة فى 
مشهد المقدسة.؛ 


الميرزا الاصفهانی وإحياء حوزة خراسان 

عندما احتل الحلفاء إيران و تم إبعاد رضا شاه خارجهاء و دخلت القوات البريطانية 
إلى خراسان. تغیّرت الظروف في البلاد وراح کبارعلماء مشهد یسعون إلى احیاء الحوزة 
فی تلك البلاد من جدید. و کان الدوراّذي لعبه کل من المیرزا الاصفهانین والمیرزا أحمد 
كفائي لا يُضاهى بما قام به الآخرونٴ فقد تولی الميرزا الاصفهانی بمعونة الشیخ علي أكبر 
نوغانی - مديرمدرسة نوّاب آنذاك وأحد تلامیذه الاوائل - إحياء معالم المدرسة المذكورةء 
.١‏ طلایه دار افتاب» ص۲۸. 
۲ فرهنگ خراسانء ج ۷ء ص .٦٦٤‏ 
۳. فرهنگ خراسان» ج ۷ء ص .٦٦٤‏ 


٤‏ ياد یاران و فطره های باران» ص۲۱۱ 
۵. پژوهشی دربارہ حدیث و فقه» ص ۲5. 


۲ أبواب الهدی 


وخلال هذه المرحلة - التي تُعتبرالثالشة من مراحل تدريس المیرز الاصفهانی - ازداد 
عدد الطلبة الشباب الحاضرین لدروسه. و انتشرت شهرة هذا الرجل العظیم و التحقت 
بدروسه جموع غفيرة من الطلاب من مختلف المدن والاأقضیةء و كانت دروس المیرزا 
الاصفهانی غنيّة بالعلوم والمعنویات بحیث كان آشهرتلامذته من کبار الس - من أمثال 
الشیخ هاشم القزوینی و الشیخ مجتبی القزوینی - یحضرون تلك الدروس جنباًإلى جنب 
مع التلامیذ الاأصغرستا. 

وهكذاء ازداد نفوذ الميرزا الإصفهاني و غلبته العلميّة في حوزة خراسان یوما بعد آخر 
حتّى آصبح في قمّة هرم الهيئة التدريسيّة فيها وأكبرعلماء خراسان قاطبة. ومقا لا شك 
فيه أنّ المیرزا الاصفهانی كان من أعلم علماء مدينة مشهد المقدّسة والشخصيّة المؤثّرة 
في ذلك الجزء من إيران خاضة خلال العقد الأخيرمن مره الشریف'. 


نشاطه العلمی في المرحلة الأخيرة 

وفي تلك الفترة التي نع المرحلة الثالشة من دروسه في الفقه والأصول مو ال 
الاصفهانی دورة کاملة في أصول الفقه من البداية إلى لنهاية:الی جانب تدریسه بعض ارات 
الفقه؛ مثل الطهارة و الصلاة والركاة والصوم والحج و جزهء من کتاب المکاسب والبيع". 

وممّاتميّزت به تلك السلسلة هي حذف المیرزا الاصفهانی لبعض الأجزاء غيرالمهمّة 
من علم لاصو وإيجازالبحوث الأصولتّة, كما کد المیرزا الاصفهانی خلال تلك السلسلة 
من الدروس على آرائه. وتناول نظريّاته الإبداعيّة في هذا المجال بشکل موشع. ولما کان 
الميرزا الإصفهانئ قد تطرق فیما قبل إلى تقریرات نظریّات الأصول بالاضافة إلى بيان آراء 
.١‏ جلوه‌های ريّانى» ص ۱۲. 


۲. متالله فرآنی» ص 4۱۰ - ٤١١‏ نقلاً عن كتاب الدکتو رأحمد المهدوی الدامغانئ. 
۳. فرهنگ خراسان» ج ۷ء ص 414. 


سيرة الميرزا لاصفهانی ی ۳۳ 


المیرزا النائینی مرتین على الأقل» فانه لم یُحبّذ خلال هذه السلسلة البحث بالتفصیل في 
آراء الآخرين» بل كان یصرعلی أن تکون هذه السلسلة من الدروس سلسلة منظمة و منقحة 
من علم الأصول وإنجازاته الشخصيّة الحديثة. وقد طبّق الميرزا الاصفهانی هذا الأسلوب 
في باب تدريس المعارف کذلك. و استند إلى بیان آرائه أكثرمن ن آي شيء آخرفي هذه 
المرحلة» فكان يدوّن آخرآرائه الجديدة في الجلسات العلمیّة وآثاره المكتوبة. 

إلى جانب ذلك كان المیرزا الاصفهانی قد عقد درساً عاقاً في الأخلاق في أیّام 
الخمیس والجمعة. و كان يحضره أشخاص عديدون من مختلف طبقات المجتمع؛ و 
كان درس الأخلاق هذا يتضمّن مزيجاً شيّقاً من المعارف العقائديّة والبحوث الأخلاقيّة'. 

وکما مزبنا فإنَ المیرزا الإصفهاني لم يكتف بتقد النظریّات والآراء الفلسفيّة والعرفانيّة 
فحسب. بل قام بنفسه بتأسيس نظام عقائدي دقيق قائم على أساس القرآن الكريم وتراث 
أهلالبيت ليك و لعل هذا الاطار الذي وضعه المیرزا الاصفهانی هوالذي جعل حوزة 
خراسان تنضوي تحت لوائه» وما زالت متأثرة به وبآرائه العظيمة إلى يومنا هذا رغم مرور 
سبعة عقود على رحيله. 

ومن الميّزات الأخرى التي تميّزت بها هذه المرحلة من حياة الميرزا الإصفهاني 
العلميّة تأليفه دمن ارف لصو والمعارف. ویبد وان الميرزا الاصفهانی كان قبل 
ذلك يدون بحوثه وآراءه على شكل محاور وإشارات بسيطة ثم يقوم بإلقائها في مجلس 
الدرس» ولذلك فان جل ما وصلنا عن الدورات والحلقات الدراسيّة السابقة هوعبارة عن 
تقريرات كتبها تلامذته وربما ألقى أستاذهم نظرة عليها وقام بإصلاح بعضها "اه في 
.١‏ كفت وگوبا دكترمحمّد باقرنور اللهیان مجلّة (كيهان فرهنگی) العدد .۲٤‏ 
۲. تقريرات معرفة النفس المتعلقة بهذه الدروس. أنظرقسو(الآثار) من هذه السيرة. 

٣‏ والجديربالذكرأنه في المرحلة الثانية كان يقوم الميرزا بتحریر عناوین الأبحاث قبل الدرس, وقد استنسخ 


تلامذته هذه الأوراق ونشروهابین سیت وسمیت هذه المجموعة به(فهرست معارف) و(فهرست أصول )(راجع 
قسم «الآثار» من هذه السيرة). 


٤‏ أبواب الهدی 
سلسلة دروسه الأخيرة عمد المیرزا الاصفهانی شخصياً إلى كتابة موضوعاته و بحوثه» و 
بعد تدريسه لتلك الموضوعات آوالبحوث كان طلابه يقومون باستنساخ ما كتبه أستاذهم 
لیحتفظوا بها لأنفسهم. ومن الآثار التي بقيت لنا من تلك المرحلة يمكننا الإشارة إلى 
كتاب «معارف القرآن» و« أبواب الهدی» وه أنوار الهداية» في المعارف العقائدیّةء وكذلك 
کتاب «مصباح الهدی» و «المواهب السديّة» 0+ الوسیط» و«الإفتاء و التقلید» في 
علم الأصول والفقه". 

وقد آشرنا قبل هذا إلى انضمام عدد کبیرمن الطلاب الجُدد إلى دروس المیرزا الإصفهانى 
خلال السلسلة الأخيرة من التدريس التي اتسمت بازدهار الحوزات العلميّة في إيران من 
جدید. و من بين التلاميذ الجُدد یمکننا الإشارة إلى شخصيّات فذّة؛ مثل: الشيخ حسن 
على مروارید» و الشيخ محمّد باق رالملكي الميانجي» و الشيخ علي النمازي الشاهرودي 
والمیرزا جواد الطهرانی, و الشيخ على أكبر صدر زاده و آخرون؛ و منهم أيضاً آيةالله العظمى 
وحيد الخراسانی" كما لا يفوتنا أن نذک رکذلك کلاٗمن الشيخ عبدالله واعظ اليزدي والشيخ 
زین العابدین الغیائی» و الشيخ عبد النبی الکجوري» و السيّد على الشاهرودي. و السیّد 
على رضا القدّوسيء والشیخ أبوالقاسم الخزعلی و محمد تقي الشریعتی. 

مقام المرجعيّة 


.١‏ للتعرّف إلى هذه الآثار راجع قسم «الآثار» من هذه السيرة. 

۲. والظاهرأنّ آیةالل العظمى السیستانی كان قد شارك فى المدّة الأخيرة فى بعض دروس الميرزا قليلاً. وقد كتب 
الشيخ آغا بزرگ الطهرانی حول تعرّف السيّد واظلاعه على معارف الميرزا يقول: «وقد وجدت هذه الأربعة الأخيرة 
السنیّة سمّاه بالإفاضات الرضويّة؛(نقباء البش ص 4۱۸). و من المعلوم أنّ سماحته هوتلميذ الشيخ مجتبى 
القزوینی وهومن تلاميذ المیرزا الإصفهاني. 


سيرة المیرزا الاصفهانی یچ ۳۵ 


شك فإنّ درس الخارج الذي كان يقيمه في السنوات الا خيرة من عمره الشریف ی قدوة 
دروس الحوزة العلميّة في مشهدا'. وعلى رغم قدراته وإمكانيّاته تلك ورغم قيام البعض 
بتقلیدہ الا أنه لم یم أبداً بكتابة اي رسالة علميّة» بل كان يتجتب بشتة ارتقاء منصب 
المرجعيّة أو الإفتاء'. 


و بعد وفاة المرحوم الحاج آقا حسين القمئ و آقا محمّد الکفائی قام الميرزا أحمد 
الکفائی - الذي كان يترأس الحوزات العلميّة في مشهد آنذاك - بترشیح المیرزا مهدي 
الاصفهانی کمرجع للتقلید. لكنّ الأخيررفض قبول المنصب المذکور و عارضه بقوّة". 
والطریف هنا أن المیرزا الاصفهانی كان یدعوالی انتخاب آيةالله البروجردي - الذي كان 
E‏ متس ھا مهدا رواک اڈ 


زهده و تجاهله للزخارف الدنيويّة 

كان المرحوم الميرزا مهدي الاصفهانی يحيا حياة شخصيّة واجتماعيّة طبيعيّة كأيّ 
طالب علم عادي رغم شخصيّته و مرتبته العلميّة والاجتماعيّة الفريدة» ولم تبد عليه 
يوماً أي صفات أو معالم ظاهريّة تدل على علمه الغزیر و ظل يعيش إلى آخرلحظة من 
حياته في منزل صغیرمستاجر و بالتغم من إصرار بعض الاثرياء من مُحبّيه و مُقلديه و 
مطالبتهم إِيّاه بالسماح لهم بشراء بيت له يليق به و بمقامه إلا أنّه لم يوافق على ذلك و 
رفض كل عروضهم المُغرية'. 

ویُذک رن الميرزا الاصفهانی كان يقوم شخصيّاً بأداء أعمال المنزل وشراء ما یحتاجه 
وكان لا يشتري من الحاجيات إلا رخيصها وأبسطها. ورغم أنّ الفرصة كانت مؤاتية له في 
.١‏ تاريخ شفاهى انقلاب اسلامی(تاریخ حوزه علميّه قم) كفت وگو با محمّد رضا محامی» ص .۷٦‏ 
۲ چشم و جراغ مرجعیّت. كفت و گوبا آیت اللہ محسنی ملايرى.ءص ۰۳۱۳ 
۳ من كلام آية الله العظمی وحيد الخراسانی(شریط المصاحبة موجود في مؤشسة معارف أهل البیت (). 


4. تع نقل حكاية طريفة وعجيبة بهذا الشأن. أنظر: روزنه‌هایی از عالم غیب» ص ؟41. 


٦‏ واب الهدی 


ذلك الوقت للإنفاق على نفسه و عیاله من الأموال الشرعيّة والتبزعات التي كانت تصل 
إليه بوفرة» الا أنّ الميرزا الاصفهانی كان محتاطاً و حذراً للغاية من فعل ذلك» ولم یشعر 
يوماً برغبة في تغییرنمط حیاته أوتبديل طريقة عيشه'. 

وما تعامله مع الناس و تصرفه مع تلامذته فقد كان المیرزا الاصفهانی بسیطاً غير 
متكلّف في سلوكه» و كان من الصعب على مَن لم یعرفه اکتشاف شخصيّته الحقيقيّة و 
أنه آحد أكبرعلماء زمانه. كان المیرزا الاصفهانی رؤوفاً على الجمیع. و كان بحترم العلوئین 
بشکل غریب'ء و في قمّة ازدهاره و شهرته العلميّة الفذّة كان یبتعد عن الریاء و یتجتب 
التکتّرعلی الآخرين» و یروح و یغدو مع الطلبة الشباب في المدارس العلميّة ویجالسهم و 
يجيب على أسئلتهم ويرد على استفساراتهم بتواضع و دون مکابرة. 

كان المیرزا مهدي الاصفهانی یعتبر نفسه مسؤولاً عن الطلاب فکان یجمعهم في 
المدرسة أو في غرفة من غرفها حوله و یذگرھم بامامهم و مولاهم إمام العصر والزمان 
-عجلالله تعالی فرجه الشریف-". و كان یتھڑب من تسلم أي مهمّة أو منصب دنيوي. 
حتّى أنه لم يكن برغب في الجلوس ضمن صفوف العلماء آوفي صدرالمجلس, و عندما 
كان یدخل أيّ مجلس من المجالس كان يختار لنفسه آقرب مکان للجلوس بين عامّة 
الناس وبقیّة الحاضرین. و کان من صفاته أنه لم یسمح لنفسه يوماً باستباق الآخرين في 
الطریق: أو الجلوس في صدر المجلس بمنأی عن الجالسین. 


نعم» لقد كان المیرزا الاصفهانی مجذوباً نحوعالم المعنویات و مشغولاً بتربية نفسه و 


.١‏ نقل آيةالله الشیخ حسین وحید الخراسانی أيضاً مشاهداته في هذا الخصوص(شریط المصاحبة موجود في 
مؤشسة معارف أهل البیت 851). 

۲. پایه‌گذار مکتب معارفی. مروری به زندگی علمی و معنوی آیت‌الله میرزا مهدی اصفهانی. مجلة(نگاہ حوزہ)ء 
ص ۱۲۶ 

۳ تاريخ شفاهی انقلاب اسلامی(ناریخ حوزه علميّه قم» كفت وگوبا محمدرضا محامی؛ ص ۷-۷ ۷؛ جلوه‌های 
رتانی» ص۱۱-۱۰. 


سيرة المیرزا لاصفهانی پچ ۳۷ 
تهذيبهاء حتّى أنّ شون هذه الدنيا وآمورها لم تكن تعني شيئاًيُذَكّربالنسبة إليه. 


عبادته و حالاته الروحيّة 

إن الحدیث عن المراتب المعنويّة والروحيّة للمیرزا مهدي الاصفهانی واسع ذو غصون 
وفروع» وقد ذکرتلامذته و المقزبون منه الکثیرمن الحکایات و الروایات في هذا الشأن. 
و کما قلنا آنفاً فقد تعرّف المیرزا الاصفهانی على العدید من الأساتذة الکبار في مجال 
العرفان والمعنویات فتستی له اجتیا زآعلی مراتب السلوك والرياضة الشرعيّة. وباعتراف 
کبارالعلماء والأصحاب فقد حصل المیرزا الاصفهانی على آرقی درجات معرفة النفس 
حتّى بلغ مقام انخلاع النفس وتجرید نفوس الآخرين. و الجدير بالذکر أنَ مشهوداته و 
وجدانیاته في المعارف الإلهيّة ثمقل معيناً صافياً في کشفه للکثیرمن الحقائق» و رغم 
ذلك كله فقد كان الميرزا الاصفهانی یمن بأنّ طریق العبوديّة نما هوفي مُراعاة الا حکام 
الشرعيّة بدقة وتلاوة القرآن الکریم والتدبّرالمستمرّفي الوحي الالهی و الشّتین الشریفتین 
النبويّة والعلويّة. 

كان الميرزا الاصفهانی يرى أنّ أداء المستحيّات وتجتب المكروهات يُعدٌ أهمّ عامل 
للوصول إلى سبيل النجاة والفلاح» و ان مُراعاة الاحتياط في حى الله تعالى وح الناس 
هوشرط الوصول إلى الكمالات المعنويّة. لقد كان حضوره القلبی أثناء أداء صلاته يُبهر 
الحاضرين حوله؛ و كان تهجده في الليل و دعاژه و مسألته حتّى مطلع الفجریمقل 
برنامجه المنظم والمستمنٌ وكان استيقاضه بين الطلوعين و آداژه لمراسم الذکرو التأقل 
في تلك الأوقات یُعتبربالنسبة له فتحاً لباب من آبواب الرحمة و المعرفة الإلهيّة. ومن 
السيرة التربويّة للميرزا أنه كان يرغَب تلاميذه بالمداومة على الأدعيّة المأثورة» و كان في 
بعض الأحيان يعقد بنفسه مجالس الدعا مع خواض أصحابه. 


.۲2۵-۲66 مجالس حضرت أمير المؤمنين ابا ص‎ .١ 


۸ أبواب الهدی 

كانت جهوده المخلصة من أجل بلوغ الحقيقة وغيرته في الدفاع عن مبادی مذهب 
الحق ضفي معن واقعيّاً على کل جزء من أجزاء حياته. و کانت ملامح الورع و تقوی اللہ 
سبحانه واضحة وجليّة في جمیع حرکاته و سکناته» و کان کل مَن ينظرإلى محیّاه النوراني 
يتذكرالله وتعتریه حالة الخشية والخشوع. 

نعم» لقد أضفى حضوره الفعال طيلة ثلائة عقود متتالية معنويّة خاضة على الحوزة 
العلميّة فى مشهد ما زالت آثارها باقية حتّی الان". 


أساتذته 

فيما يلي أسماء أساتذة المیرزا مهدي الاصفهانی بحسب الترتیب التاریخی لهم: 
السيّد إسماعيل الصدرالمتوقی سنة ۱۳۳۸ق) 

الآخوند الشيخ محمد كاظم الخراسانی(المتوفی سنة ۱۳۲۹ق) 

السیّد محمّد كاظم الطباطبائی اليزديّ(المتوفى سنة ۱۳۳۷ق) 

السیّد آحمد الکربلائی(المتوفی سنة ۱۳۳۲ق) 


المیرزا محمد حسین النائینیع(المتوفی سنة ۵٥‏ 3). 


تلامذته 

تحدّثنا فیما سبق عن عدد من تلامیذ المیرزا مهدي الاصفهانی و عرفنا حينها بأَنْه 
یمکن تقسیم تلامذته إلى جیلین اثنين. و فيما يلي لائحة بأسماء آهم طلبة المیرزا 
الاصفهانی بحسب أسبقيّة الزمن تقريباً. و تجدر الاشارة هنا إلى أنّ عدد تلامیذ المیرزا 
الاصفهانی یفوق كثيراً ما آوردناه في هذه القائمة: 

السیّد صدر الدین الصدر«المتوفی سنة ۱۳۷۳ق) 


۲. تاریخ شفاهی انقلاب اسلامی(تاریخ حوزه علميّه قم) كفت وگو با محمدرضا محامی» ص ۷٦‏ - ۷۷. 


سيرة المیرزا لاصفهانی یچ ۳۹ 


الشیخ محمد کاظم المهدوي الدامغانی(المتوفی سنة ۱4۰۱ق) 
الشیخ غلام حسین المحامي بادکوبتی(المتوفی سنة ۱۳۷۳ق) 
الشیخ علي آکبرالنوغانی(المتوفی سنة ۱۳7۹ق) 

الشيخ هاشم القزوینی(المتوفی سنة ۱۳۸۰ق) 

الشیخ مجتبی القزوینین(المتوفی سنة ۱۳۸۲ق) 

الشیخ محمود الحلبی التولائن«المتوفی سنة ۱4۱۸ق) 

الشیخ محمد حسن البروجرديّ (المتوفى سنة ۹ ۱۳ق) 

السیّد حسین الحائريّ الکرمانشاهی(المتوفی حوالي سنة ۲ ۱۳ق) 
الشیخ زين العابدین الغیائی التنکابنی(المتوفی سنة ۲ ۱۳۷ق) 
الشیخ علي محدّث الخراسانی(المتوفی سنة ۱۳۷۰ق) 

الشیخ محمّد باقرالمحسني الملايري(المتوفی سنة ۱6۱۲ق) 
الشیخ حسن علي المرواریدالمتوفی سنةه۱4۲ق) 

المیرزا جواد آقا الطهرانی(المتوفی سنة ۱4۰۹ق) 

الشیخ محمّد باقرالملكي المیانجی(المتوفی سنة ۱4۱۹ق) 
الشیخ علي النمازی الشاهرودی(المتوفی سنة ۱4۰۵ق) 

الشیخ علي أکبرالصد رزادہ الدامغانی(المتوقی سنة ۱4۲6ق) 
الشیخ عبد النبی الکجوري«المتوفی سنة ۱4۱۹ق) 

الشیخ عبدالله واعظ اليزديّ(المتوفى سنة ۱4۱۲ق) 

السيّد علي رضا القذوسی(المتوفی سنة ۱4۲۹ق) 

الشیخ إسماعيل معتمد الخراسانی(المتوفی سنة ۱4۲۱ق) 
الأستاذ محمد تقي الشريعتي مزینانی(المتوقی سنة ۱4۰۷ق) 
السیّد محمّد باقرالنجفی اليزدي(المتوفی سنة ۱4۰۷ق) 


٤٠‏ آبواب الهدی 
الشیخ محمّدرضا الخدائی الدامغانی (المتوفى سنة ۱۳۹۷ ق) 
الشیخ غلام علي الفائقي «المتوفی سنة ۱۳۷۷ ق) 
السيّد إبراهيم الربّاني التربتي «المتوفی سنة ۱۳۹۸ ق) 
الشیخ آقا جلال المروارید «المتوفی سنة ۱۸۳۵ ق) 
الشیخ محمد الحفيظي الایوقی «المتوفی سنة ۱4۰۸ ق) 
السیّد مرتضی العسکري الطباطبائی «المتوفی سنة ۱4۰4 ق) 
الشیخ آبوالقاسم یگانه (المتوفى سنة ۱4۲۱ ق) 
الشیخ محمّد رضا المحقق الطهرانی(المتوقی سنة ۱4۱۵ق) 
الشیخ حسین وحید الخراسانی(دام ظله) 


مۇلفاته و تقريراته 

قشم آثار الميرزا مهدي الإصفهاني و مؤلفاته إلى مجموعتين رئيسيّتين هما: مجموعة 
منها مكتوبة بخظ يّده شخصيّاً حيث تعود هذه المجموعة بشکل عا إلى السنوات الأخيرة 
من حياته العلمیّةء ونظراً إلى أنّ أغلب الآثار المذكورة كانت تحت وئَدَرّس فى الوقت نفسه 
فقد قام بعض تلامذته في أحيان مُعيّئة بكتابتها بخظهم كذلك على شكل تقريرات. 

وأتا المجموعة الثانية من الآثار فهي عبارة عن التقریرات التي دونها تلامیذ المیرزا 
الاصفهانی حيث یعود قسم من تلك التقریرات لی المرحلة الثانية من دروس المیرزا 
الاصفهانی؛ و لذلك فهی تحظی بأهميّة استثنائییةء خاضة و انا لا نملك أئ موف 
مکتوب بیّد المیرزا فی تلك الفعرة الا أشیاء بسيطة. 

وفيما يلي نشیرالی هم تلك الآثار: 

أ) الآثار 

تم طبع وإخراج قسم من هذه الآثاربهيئة طباعة على الأوفسيت أوالتنضيد بالحروف 


سيرة المیرزا الاصفهانی يي ٤٤‏ 

الحديثة فیما بقي القسم الآخرمنها ینتظردوره في الطباعة. 

وقد انبرت مؤشسة معارف أهل البیت لإا إلى تحقیق جمیع تلك الاثاررمن جدید 
بالاستناد إلى التسخ الخطّيّة الموجودة و طبعها ونشرها ضمن هذه السلسلة. وقد وضعت 
المؤشسة المذکورة مقدّمة لکل کتاب من تلك التب تبيّن فيها بشکل کامل کل ما يتعلّق 
بالکتاب. و لتفادي تکرار تلك التفاصیل في هذا الموج سنقتصرهاهنا بالاشارة إلى 
عناوین الکتاب دون أيّ تعلیق: 

معارف القرآن. 

آبواب الهدی. 

آنوار الهداية. 

القضاء والقدر و البداء. 

رسالة في القرآن و الفرقان(المشهور ب«تبارك»). 

رسالة في وجه إعجاز القرآن(المشھور ب«بعدما عرفت»). 

إعجاز نامه (إجابة لأسئلة شاهزاده آفسر حول القرآن الکریم). 

غاية المنی و معراج القرب واللقاء. 

الصوارم العقلية على تأویل الأحاديث المرويّة و المقامع العلميّة على مفارق الشيخيّة. 


الطبیعیّات. و بعض الرسائل الأخرى حول خلقة العالم و خلق الإنسان والعوالم السابقة. 


المواهب السنيّة والعنايات الرضويّة. 
الإفتاء والتقليد. 


رسالة في الک و بعض الرسائل الأخرى الفقهيّة. 


۲ _ آبواب الهدی 


اضافة إلى العناوین المذکورق علینا أن نشیرالی بعض المجموعات المدوّنة بيد 
المؤلّف التي قد د SS‏ ی الاح قزل الجا بالقاء 


الدروس و منها:(فهرست معارف)ء و(فھرست سك 


ب) التقریرات 

تعود هم العقریرات الدرسيّة للمیرزا مهدي الاصفهانی إلى المرحلة الثانية من دروسه. 
ولعل آشهرتلك التقریرات هوالتقريرالّذي کتبه الحاج الشیخ محمود الحلبی؛ ویشمل 
سلسلة في الأصول و دورة في المعارف. و من خصائص هذا التقريرهوأن الاستاذ المیرزا 
الإصفهاني كان قد اظلع عليه وأجرى بعض الإصلاحات الضروريّة في : نض التقریر المذکور. 

ومن عناوین د ی 

هناك مطالب ثلاثة. 


حجية قرآن. 


تقریرات الأصول(وفي ختام هذا الأ عقد باباً مفضلاً حول الإفتاء والتقليد). 


و بالاضافة إلى التقریر المنسوب للشیخ محمود الحلبی هناك ثمّة تقریرات مُعتبرة 
أخرى نها بعص تلامذة المیرزا مهدي الاصفهانی: کالتقرير الذي کتبه الشیخ محمد 
حسن البروجردي. والحاج الشيخ علی النمازي الشاهرودي» والحاج الشيخ محمّد باقر 
الملكي المیانجی وآخرون: وهي تقریرات غالبا ما تعود إلى المرحلة الأخيرة من حیاته. و 
تجدرالاشارة إلى آننا قد قڈمنا شرحاً دوج من تلك النْسخ في مقدّمتهاو 
أيضاً سنقّم كلّها في کتاب مسعق لس EE‏ 


وفاته 


بعد خمس وعشرين سنة من العطاء العلمی والمعنوي في الحوزة العلميّة بخراسان» 


سيرة المیرزا الاصفهانی نج ۳) 
فارق هذا العالم النحريرالحياةً في التاسم عشرمن ذي الحجّة الحرام سنة(۱۳3۵ق ) و هو 
في سن الثالشة والسٹین في مدينة مشهد المقدّسة بعد أن استحم روحا و جسدأئم خَلَدَ 
إلى النوم حسب الظاهن و ذکرفیما بعد أنَ سبب وفاته كانت السكتة القلبيّة, فحلّقت 
روحه الشريفة مسرعة للقاء الحق تعالی مُخلفاً وراءه الحوزة العلميّة و هي تلبس ثوب 
العزاء و الحزن. 

و جدیر بالذكر أن المیرزا مهدي الاصفهانی كان قد کتب في بعض مذكّراته 
سنة(1147ق)- أي قبل وفاته بتسعة عشرعاماً - مشيراً إلى سنة وفاته بدقّة'. و نقل نجله 
وهوالشیخ علي ات ارا ا بوفاته صباح نفس اليوم قبل أن يغادربيته'. 

وحمل نعشه الطاهرعلی أكتاف الجموع التي جاءت لتشییعه من مُحبّیه و طلابه؛ و 
بعد أن آقام آيةالله السیّد يونس الأردبیلی " صلاة المیت. ووري جشمانه الثری في دار الضيافة 
في حرم الامام الرضا ملثلد؛ نورالله مضجعه و عظرمرقده و حشره مع آولیائه الطاهرین. 

ویذکرأن آيةالله السيّد يونس الأردبيلئ وقبل البدء بتشييع المیرزا الاصفهانی خطب 
في الحاضرين و سرد عليهم كرامة من كرامات الميرزا الاصفهانی". و كان الشیخ محمود 
الحلبی قد آنشد في تاريخ وفاة ا 


قلت لفقل عام هادينا «غات من الأعین مھدیتما؛" 


.۲۳۹ للاظلاع على ذلك أنظر: مکتب تفکیک, ص‎ .١ 

۲. جلوه‌های ربّانى» ص۱1-۱۵. وفي هذا الخصوص نقل لنا آيةالله العظمی وحيد الخراسانی أيضاً حكاية تشیرالی 
إعلام الميرزا عن وقت وفاته(شريط المصاحبة موجود في مؤشسة معارف أهل البيت +85). 

۳. أحد مراجع التقليد في خراسان والّذي كان يقيم صلاة الجماعة عند الرأس الشريف للإمام الرضا ا . 

۳۹۹-۳۹۸ گلشن ابران ج ۰۳ ص‎ .٤ 

۵. مناصب النبی لش مقذمة» ص .١‏ 


e 


مقذمة التحقیق 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

يُعتب رکتاب «أبواب الهدی» أحد أهة آثارأستاذ معارف آل البیت و المرحوم آيةالله 
المیرزا مهدي الاصفهانی ب وقد تم تألیفه في(٢٥۲)‏ باباء وهویبین بشکل مُختصرمبادی 
العلوم و المعارف الإلهيّة واختلافها مع العلوم البشريّة. ویمکن اعتبارهذا الکتاب الذي 
صتفه المرحوم المیرزا الاصفهانی في آواخرغمره الشریف نبذة عن آخرآرائه في مجال 
المعارف التوحيديّة. 

و بالاستناد إلى تواريخ كتابة تسخ الكتاب وال تشير جمیعها إلى نها قد کتبت 
بين سنة(١٣٦۱۳ق)‏ و(۱۳۲۱۳ق) یمکننا أن نخمن أنّ المرحوم الميرزا الاصفهانی کان قد 
آلف هذا الكتاب بعد تصنيفه لكتابه المعروف الآخر«معارف القرآن»» فیمکننا إذن أن 
نعتبركتاب « أبواب الهدی» آخرآثرللمرحوم الميرزا الاصفهانی في المعارف الإلهيّة. نعم؛ 
يحتمل أنّ كتاب « أنوار الهداية» تم تصنيفه بعد هذا الكتاب بأيام قليلة. 


أ) نبذة عن مضمون الكتاب 
آشار الميرزا الاصفهانی في مقدّمة الكتاب إلى إعجاز القرآن الكريم و تحدّيه؛ و 


آسماه(بالعلوم و المعارف الجدیدة)» ومن خلال تذکیره بشیوع الفلسفة و العرفان و التصوّف 
بفعل خلفاء الجور و الظلم وانحصاردائرة معارف الأئمّة المعصومین لها بین المولف 
نَ(معرفة النفس) تعد مفتاح آبواب الھدایةء و يرى كذلك أنّ حقيقة الانسان تفتقد إلى 
آنوارالکمالات کالعلم و العقل و القدرة. وأنّ تلك الاأنوارتفاض على روح الانسان المظلمة 
بالذات و غیرالمجردة. 

وصرّح المرحوم المیرزا الاصفهانی بأنّ تلك الحقائق النورانية كلها مخلوقة وهي في 
موضع أعلى من الحقائق الظلمانية. 

هذاء وقد شرح المصتف في البداية و بشکل موجزالاختلاف الرئیسی بين العلوم 
الإلهيّة والعلوم البشريّة» لا سيّما في بعض المسائل الأساسيّة مثل: دلالة الألفاظ » والعقل» 
و العلم و التعلیم و معرفةالله سبحانه و غیرذلك. وأنّ بنیان القرآن الکریم یقوم على 
آساس التذکیر بنور العلم و العقل» فضلاً عن أنّ سبیل الاستفادة من العلوم القرآنيّة قائم 
على الاستناد إلى الفطرة الإلهيّة الطاهرة. هذا من جهةء ومن جهة أخرى فا الألفاظ تشیر 
إلى حقائق خارجيّة وأنّ المفاهيم ليست واسطة لنا للتعرّف على العالم الخارجي: وعليه 
فان كلمة(العقل) و(العلم) كذلك تشيران إلى حقيقة نوريّة خارجيّة. 

ومن خلال التدكيريكور الع والعقل یتبین لنا أن ال مورالظلمانیة لا تستطیع تعریف 
نورالعلم والعقل» بل ينبغي معرفة الحقائق النوريّة بواسطة التذکیربها نفسها. وهنایتضح 
لنا أنه و بطریق آولی لا یمکن الوصول إلى معرفةالله تعالی عن طریق تلك المفاهیم أو 
بواسطة المخلوقات: وأنّ مثل هذه المعرفة(معرفةالله) لا تتأنّى إلا عن طريقه سبحانه فقط» 
وأنّ معرفته عرَّو جل بالمعلومات و المعقولات و المتوقمات -کما ثبینها الأسالیب و 
المناهج الفلسفيّة- مستحيلة وغيرممكنة. 


وجديربالذكرأنَ المرحوم المیرزا الاصفهانی لم يغفل عن دور العقل في معرفة الحتی» 


مقدمة التحقیقی 1٩‏ 
بل أشارإلى أنّ(إئبات الصانع) يُعدّ واحداً من الأعمال و النشاطات المهمّة التي یؤڈیھا 
العقل» وأنّه یتمکن من إدراك وجود خالق هذا العالم بالاستناد إلى آيات الحق و التدبرفیها 
ونقصد بذلك(الایات الآفاقيّة والأنفسيّة) بالاضافة إلى إدراكه کذلك أنّ ذلك الخالق لا 
يشبه أيّ مخلوق ولیست بينه وبين المخلوقات أي سنخيّة إطلاقاً. 

وهكذاء يبقى العقل محروماً من المعرفة الحقيقيّة للحق في نفس الوقت الذي يقوم 
فيه بإثبات الحق تعالى بین كلاطرفي التعطيل و التشبیه(المعرفة بين الحدّين» وذلك 
لأنّ المعرفة الحقيقيّة متعذرة إلا بالتعريف الذي يقدّمهالله تعالى نفسه وعن طريق الفطرة. 

يُضاف إلى هذا أنَ المولف الكبيرقد اهتمّ بحقيقة(المشيئة) و(الرأي) إذ تتجلی بهما 
أفعال الحقٌّ تعالى» وذلك من خلال تذكيره بموضوع(العلم بلامعلوم» ثم أشار سماحته 
إلى مسألة حرَّيّةالله تعالی واختياره عبربيان مراتب الفعل الإلهيء مُنرّهاً بذلك الساحة 
الربوبية من کل المقولات الأخرى؛ كالصدور و الجعل و التطوّر التي تُطرح في العلوم 
الفلسفيّة و العرفانية. 

وخلافاً للعرفان المصطلح الذي يُصرّبأنَ السبيل نحوالحصول على معرفةالله تعالى 
هوالوصول إلى مقام الفناء في الحق وشهود الوحدة. أشارالميرزا الإصفهاني إلى آن أرفع 
وسيلة لبلوغ المعرفة الإلهيّة والارتقاء في درجات القرب هي العبوديّة لله سبحانه» و آن 
الصلاة تُمثّل رأس کل العبادات؛ لا جميع أحكام الشريعة اما قضعت لاداء هذه الفريضة 
على أفضل نحو وأبهى شکل. فإذا قام أحدهم بأداء الصلاة على الهيئة التي أمرالله تعالى 
بها فسوف تدخل قلبه آنوارالمعرفة الإلهيّة كما عرّفهاالله سبحانه» وسيدرك شهادةالله عرّو 
جل على صدق الرسول الأعظم ین وأوليائه الأطهار. 

وهكذاء ومن خلال تقد المؤلف الجليل للآراء العرفانية و الفلسفيّة التي توکّد على آن 
گرب الرياضة و التجرید آو السلوك الذهنی و المفهومي هوالأسلوب الذي بوصل ان 


معرفة الله و القرب إلى الحق» صرح المیرزا الاصفهانی بأنّ معرفةالله تعالی لا تحصل سوی 
عن طريق الفطرة الالهية. و أنّ تلك المعرفة لا تتحقق الا من خلال تعریف الله سبحانه لها. 
ویری المیرزا الاصفهانی آن مسؤوليّة العبد في معرفةالله تعالی تتمقل قبل کل شيء في أدائه 
لوظائف العبودیّةء و العمل بالتکالیف الشرعيّة باخلاص و توجه. 

وفي الختام» لاب من التذكيربأنَ المؤلّف القدیرقلّم في کتابه هذا« أبواب الهدی» 
إشارة موجزة إلى سلسلة من آرائه حتّى الباب السابع. ثم عاد وقدّم مزة أخرى عرض ا مفضّلاً 
لآرائه حتّى نهاية الکتاب. مع تققد لآراء الفلاسفة والعرفاء'. 


ب) نُمَخ الكتاب 

لا توجد لدینا نسخة الکتاب المكتوبة بخظ المؤلّف: الا انا حصلنا على سبع تسخ 
له مكتوبة بخظ تلامیذ المرحوم المیرزا الاصفهانی» و محفوظة في موتسة معارف أهل 
البیت لیف وهي کالتالی: 

۱ نسخة الحضرة الرضويّة المقذسة. المعروفة ب«استان قدس رضوي». 

۲ نسخة المرحوم الشیخ علي أكبر صدر زاده. 

۳ نسخة المرحوم الشیخ محمّد باقر ملكي المیانجی. 

4. نسخة المرحوم السيّد محمّد باقرالطباطبائی النجفی اليزدي. 

۵. نسخة المرحوم الشیخ غلام علي فائقي. 

.٦‏ نسخة المرحوم الشیخ حسن علي مروارید. 

۷ نسخة المرحوم الشیخ عبدالله واعظ اليزدي . 


و تجدرالاشارة إلى أنّ ثلاث نسخ من النسخ المذکورة(و هي نسخة فائقي و مروارید 


5 للاظلاع على مزيد من البحوث المذكورة والتعّف على المنظومة المعرفتيّة للمیرزا الاصفهانی» راجع مقذمة 
كتاب «معارف القرآن» المنشورة ضمن هذه السلسلة كذلك. 


مقذمة التحقیق ۵۱ 


و واعظ اليزدي) مختلفة مع بقية الدسخ بشکل کبیرو خصوصاً فیما يتعلّق بالتبویب و 
ا[ وال ناك مق اھ ییا على حتار اتف واي شد ال 

.١‏ نسخة آستان قدس رضوی()" 

كُتبت هذه النسخة في(57) صفحة بالحجم الوزيري» و مكتوبة بخظ (النستعليق)» و 
هي نسخة كاملة تشتمل کل صفحة منها على(19) سطراً في الغالب. 

ونلاحظ في هذه النسخة وجود تصحيحات و حواشي مكتوبة بخظ المؤلّف آي ةالله 
الميرزا الاصفهانی حتّی الباب الخامس عشربالحبرالأزرق؛” وهوما أدّى إلى تفضيل هذه 
النسخة وترجیحها علی النسخ اى ولهذا تج اعتبارها العض الأصلی لبقیة النسخ. 
ومن خلال البحوث کی فمد تشن آن تفن بآ بالات الخامس عشرفما بعد 
مکتوب بخظ المرحوم صدر زاده ثم تمّ ضمّه إلى النسخة المذکورة. 


وتُعتبرهذه النسخة من موقوفات نجل المؤلف الجلیل و هوالمرحوم الشیخ علي رضا 
الغروي» حيث قام باهدائها إلى مکتبة الحضرة الرضويّة المقدسة. وتضم النسخة المُهداة 
صورة لنض الوقف*. وقد أطلقنا - مضطزین - على هذه النسخة التي لم يُحدَّد ناسخها 
بَعذٌ اسم:(نسخة الحضرة الرضويّة المقدسة» كما أنَ هذه النسخة لا تتضمّن تاریخ النسخ 
ولا التأليف. 


.١‏ تم طبع هذه النسخة من قبل و هي مليئة بالأخطاء: أبواب الهدی به روايت نسخۂ فائقی, الميرزا مهدي 
الاصفهانی» تحقيق: حسن جمشيديء قم. مؤشسة(بوستان کتاب)» ۱۳۸۵ ش؛ و حول تقد هذه الطبعة راجع: 
مقالة «نقد تصحیح کتاب أبواب الهدی». مجلة(آينه پژوهش)؛ العدد: ۰۱۰4 ص ۷۱-۲۳). وأمَا النسخة الأصليّة 
لکتاب « أبواب الهدی» فقد تم طبعها قبل هذا مزتین, إلا أنَ الطبعتین كذلك تفتقران للمعاييرالعلميّة الخاضة 
بالتحقيق والتصحیح رغم الجهود الجبارة التي بُذلت في ذلك: أبواب الهدىء المیرزا مهدي الإصفهاني, بخظ 
الناسخ السيّد محمّد باقر النجفي اليزدي. مشهد. منشورات(شيعة)» 74 7١ش؛‏ أبواب الهدىء الميرزا مهدي 
الاصفهانی. تحقيق: حسين مفید. طهران. مرکز(منیر) للثقافة و النشر ۱۳۸۷ش. 

۲. تشیرالحروف(٥)ء(ص)ء(م)ء(ن)‏ و غیرها إلى رموز النسخ. 

۳ راجع الصورة رقم (١)؛‏ و سيأتي توضیح وضع هذه التصحیحات في النص في قسم(منهج التحقیق). 

. راجع الصورة رقم ۱( ۔ 


o۲‏ أبواب الهدی 


بداية النسخة: «بسمالله الرتحمن الرَحیم. الحمد لله الملك... فسمیتها راب الهدی و 
رثبتها على مقدمة و أبواب...»" 

نهاية النسخة: «... نورالعلم نسبة الغيرالمتناهي إلى المتناهي؛ و الحمد لله كما هو 
آهله»۲. 


وقد خفظت هذه النسخة في موه شسة معارف أهل البیت +85 لول2 برقم(۱۱۱۳). 


۲ نسخة المرحوم ات علي آکبرصدر زاده(ص) 


توجد نسختان من نفس نفس المستنسخ؛ إحداهما حديثة والأخرى قدیمة و کلتاهما 
محفوظتان في مر شسة معارف أهل البيت ل 2 ليه" و کالتالی: 

أ) النسخة القديمة 

كُتبت هذه النسخة في(۸۹) صفحة بالحجم الوزيري» ومكتوبة بخظ (النسخ)ء وهي 
نسخة كاملة تشتمل کل صفحة منها علی(۱۸) سطراًتقریباً 

و بالنظرالی الأدلة الموجودة لدينا و تصريح المرحوم صدر زاده نفسه فى آخرهذه 
النسخة فقد تمت کتابة هذه النسخة عن النسخة المصخحة بیّد المؤلّف نفسه.؛ وقد 
تمت افيا كداية الل رجہ ک هازه الباب(۱۲) - بتأریخ الخامس 


من جمادی الأولى سنة(۱۳۱۳ق)*. 


0۳۱۸ راجع الصورة رقم‎ .١ 

۲. راجع الصورة رقم ( 05 

۳ توجد نسختان مختلفتان بخظ المرحوم صدر زاده - إحداهما بشكل مسودّة ا مقف - في مؤشسة 
ا امل البیت 24 لو حيث تم تسميتهما في هذه المقدّمة بالنسخة القديمة والنسخة الجديدة بالاستناد إلى 
1 1 86 رقم «A»‏ .ولا شك في آن المقصود بالنسخة المصخحة ليست نسخة الاستان لان تصحیحات 
نسخة الآستان غير موجودة في هذا النض. ومن هنا يضح لنا أنه كانت هناك نسخة أخرى من کتاب « آبواب 
الهدی» كان المرحوم المیرزا الاصفهانی قد وضع تصحيحاته عليها قبل نسخة الاستان(م). 

5. راجع الصورة رقم «26. 


مقدمة التحقیق ۵۳ 

وهنا لاب من توضیح نقطة مهمة و هي أنّ الکثیر من العبارات في هذه النسخة 
القديمة مُصححة و منقحة بخظ مختلف. بل وقد تم التصرّف حتّى في آرقام بعض آبواب 
الکتاب» فى حين نلاحظ أنّ هذه العبارات المنقَحة و المصخحة موجودة كما هی فى 
النسخ الا خری» ومنها النسخة المصخحة(الجديدة) بقلم صدرزاده. وتشيرهذه النقطة 
إلى أن كتابة نسخة جديدة عن النسخة القديمة حدثت قبل التصحيحات والتنقيحات 
المذکورة د نم قام آحدهم باحداث تلك التغييرات على النسخة القديمة' 3 فضلاً ڪن ان 
اختلاف آرقام الأبواب في هذه النسخة کثیر. 

وهنا بالنظرالی التصحیحات الکثيرة وغیرالمقروءق فانه لا یمکننا سوی الاستعانة 
بهذه النسخة كنسخة مساعدة فى مقابل النسخة الجديدة. 

تأريخ الكتابة والاستنساخ: «الثاني عشرمن ربيع الثاني من سنة ثلاث و ستین و 
ثلاثمائة بعد الألف من الهجرة [٣٣۱۳ق]‏ المطابق /۷م۳([ش]ءء و أما بداية النسخة 
ونهايتها فتشبهان نسخة الاستان". 

وتوجد النسخة الأصليّة بحوزة نجل المرحوم سماحة محمّد صدرزاده» و توجد نسخة 
آخری مصورة عنها في مؤشسة معارف أهل البیت برقم(۱۱۵۱). 

ب) النسخة الحديدة 

نمت تشت كتابة هذه النسخة بخظ (النسخ) في(۲۹۳) صفحة بالحجم الوزیری» و هي 
نسخة كاملة تشعتل كل صفحة منها عادة ت تسعة أسطر. 

ويبدوأنَ هذه النسخة مکتوبة عن النض الموجود فى النسخة القدیمةء و ذلك 
بحسب قول المرحوم صدر زاده نفسه '. 
.١‏ راجع الصورة رقم 21. 


۲ راجم ا ة رقم (۷) و (۸۱). 
را جع الصوره رٹم Ag‏ 
۳. راجع الصورة رقم ۱۹۱۷ . 


4 أبواب الهدی 


تأريخ الكتابة والاستنساخ مکتوب بالشكل التالي: «شروع استنساخ شب ۵ شنبه ۲۷ 


صفر ۱٩[ق]‏ و ۰۰/۲/۲ [ش] وپایانش غروب ٤‏ شنبه ۱۲/ع۱ [ربيع الا ول ] 7 [ق] و ۲/۲۲ 


٠ /‏ [ش]». 
وتبدأ هذه النسخة و تنتهی بنفس العبارات الموجودة فى النسختين المذكورتين 
9 


ویوجد أصل هذه النسخهة كذلك بحوزة نجل المرحوم الفاضل» ومنها صورة محفوظة 
في مؤشسة معارف أهل البیت اٹل برقم(۱۱۵۲). 


۳. نسخة المرحوم الشیخ محمد باقرملكي المیانجی(م) 

هذه النسخة مکتوبة بخظ(شکسته نستعلیق)" في(۳۹) صفحة بالحجم الوزيري» و 
هي نسخة كاملة أيضاً تشمل کل صفحة من صفحاتها ما یقارب(۲۱) سطراً وأما تأریخ 
استنساخ و كتابة هذه النسخة فمدؤن بالعبارات التالية: «في ليلة الائنین في الثامن و 
العشرین من ذي الحجَة سنة ۱۳۰۲ [ق]». وأمّا بداية النسخة وختامها فيشبه النسختین 
السابقتین كذلك". 

ویوجد أصل هذه النسخة لدی نجل المرحوم الفاضل علي ملكي و نسخة مصورة 
عنها محفوظة في مؤشسة معارف آهل البیت برقم(۱۱۱۱). 

6 نسخة المرحوم السیّد محمد باقرالطباطبائی النجفی اليزدي(ن) 

هذه النسخة مطبوعة 297 و تضمَ(۱۲۸) صفحة مکتوبة بخظ (النسخ»» و هي 
نسخة كاملة أيضاً و يتراوح عدد الأسطر في کل صفحة منها حوالی(۲۰) سطراً. 


5 راجع الصورة رقم ( و . 
".هذا نوع خاض من آنواع خظ (النستعلیق) المصطلح في اللغة الفارسيّة. 
۳ راجع الصورة رقم ١۱‏ و 4۱۳۲. 


مقدّمة التحقیق ۵۵ 

و قد تم طبع هذه النسخة مع بعض آثار الف - مثل رسائل «مصباح الهدی» و 
«المعاریض و التوریة» و «غاية المنی» و كذلك «رسالة فى الکز» - فى فاا لا 

ويُلاحظ في هذه النسخة بعض التوضیحات التي وضعها المرحوم النجفی اليزديّ 
على جملة من الموضوعات حیث تم حذفها من النسخة المطبوعة. 

وتشیرالعبارة التالية إلى تأريخ استنساخ و كتابة هذه النسخة: «شهرذي الحجة الحرام 
سنة ۱4۰۳[ق]». وأا بداية النسخة وانتهاژها فیشبهان النسخ السابقة.' 

الط لی العارات الرازذة فى ا ریات كد پا سد اكه 
أعلىالله مقامه» یتبین لنا أنْ هذه النسخة قد کتبت عن نسخة آخری كانت بحوزة آحد 
تلاميذ الميرزا الإصفهانئ»" و توجد فی مؤشسة معارف أهل البيت ال نسخة مصورة 
لطبعة الأفست برقم(٦۳۱۰).‏ 


0. نسخة المرحوم الشيخ غلام علي فائقي(ف) 

کتبت هذه النسخة بخظ (النستعلیق) و في(۲۷) صفحة بالحجم الوزيري» وهي 
نسخة كاملة کذلك حیث تضم کل صفحة منها حوالي(۲۸) سطراً. و كما مرّبنا سابقاً 
فإنّ التبویب وترتیب الفصول في هذه النسخة یختلف اختلافاً كبيراً عن النسخ السابقة, 
و لهذا آحجمنا عن مقابلتها مع نص النسخة الموجودة في الحضرة الرضويّة المقذسة. 

هذاء ولا یعرف بالضبط مَن هوالشخص الذي قام بکل تلك التغییرات الموجودة في 
هذه النسخة. وهل كان المیرزا الاصفهانی قد اظلع على هذه النسخة آم لا؟ 

ويشبه التبویب و ترتیب الفصول و الابواب المُستخدّم في هذه النسخة نسخة کل من 
الشیخ واعظ اليزدي و الشیخ حسن‌علي مروارید. و لكي یتمکن المهتمون من الاستفادة 


5 راجع الصورة رقم ١‏ و «۱۵». 
۲ . راجع الصورة رقم ( ۰4۱۵ 


٦‏ أبواب الهدی 
الكاملة من المواضيع الواردة في هذه النسخة قامت مؤ: ات آمل البیت اه بمقابلة 
و تصحیح النسخ الفلاث المذكورة بشکل متفصل عن النسخ لایر ألحقت في آخر 
الکتاب. 
ووفقاً للدراسات التي 56 يبدو أنَ المرحوم فائقي کان قد کتب هذه النسخة 
عن نسخة المرحوم واعظ اليزدي بعد أن حذف التصحيحات والتعديلات التي كانت 
موجودة. وقد تم م اختيار هذه النسخة من بين النسخ الثلاث المذكورة كنض مُعتمد؛ و 
ذلك لخظها الواضح و المقروء ثم تمت مقابلتها مع نسختي واعظ اليزدي و مروارید. 
و جدیربالذکر أَن هذه النسخة لا تشتمل على تأریخ الاستنساخ أو الکتابةء و تبدا 
بالعبارات التالية: : سم ال الرحمن الرحیم؛ » الحمد ل الملك... سمیتها آبواب الهدی و 
رتبتها على مقدّمة و آبواب... وأمّا العبارات التي وردت في نهایتها فهي: «... في دار 
المحنة و الاختبان وله الحمد كما هوأهله ". 


ویوجد أصل هذه النسخة في الحضرة الرضويّة المقدّسة بالرقم العمومی(۳ ۸4۷). و 
نسخة مصورة عنها محفوظة في موه شسة معارف أهل البیت ال برقم (۱۱۲۲). 


.٦‏ نسخة المرحوم الشیخ حسن‌علي مروارید(مر) 

هذه النسخة مکتوبة بخظ(شکسته نستعلیق) و في(6۲) صفحة بالحجم الوزيري و 
هي كاملة كالنّسخ السابقة» وتضم کل صفحة من صفحاتها حوالي(۱۵) سطراً. 

ويشبه التبویب و ترتیب الفصول في هذه النسخة نسختي واعظ اليزديّ و فائقي. و هي 
لا تحتوي على تأريخ الكتابة آوالاستنساخ. ما العبارات الواردة في بدايتها ونهايتها فتشبه 
تلك الواردة في نسخة فائقي ". 
.١‏ راجع الصورة رقم 0۱۲۱ 


1 راجع الصورة رقم « ۰۱۷ 
۳ راجع الصورة: رقم ۸۱ و «۱۹». 


مقدمة التحقیق لاه 


ویوجد أصل هذه النسخة لدی آولاد المرحوم ومنها نسخة مصوّرة ومحفوظة برقم(۱۱:4) 
لدی مؤشسة معارف آهل البیت لا . 

۷ نسخة المرحوم الشیخ عبدالله واعظ اليزديّ(و) 
كُتبت هذه النسخة في(۳۹) صفحة بالحجم الوزيري» و هي مقضمة إلى جزأين و مکتوبة 
بخظین؛ خظ (النستعلیق» و خظ(شکسته نسخ) و هي نسخة كاملة أيضاً و تضم کل 
صفحة منها(۱۸) سطراً تقريباً. 

وهذه النسخة لا تحتوي کذلك على تأريخ الكتابة آوالاستنساخ. ما بدايتها ونهایتها 
فیشبهان ما جاء فی ال خی السا قش 

و یوجد أصل هذه النسخة لدى أسرة المرحوم واعظ اليزدي و لها صورة محفوظة 
برقم(۱۱۲۵) لدى موتسة معارف آهل‌البیت اٹڈ. 


ج) منهج التحقیق 

۱. المقابلة 
تم اعتماد النسخ السبعة الموجودة لاحیاء هذا الکتاب القيّم» فیما اعثبرت نسخة الحضرة 
الرضويّة المقدّسة النضص الاصلی و تفت مقابلتها مع ثلاث تُسخء هي: نسخة صدرزاده و 
ملكي والنجفی. 

وبسبب الاختلاف الموجود بين نسخة كل من فائقي و واعظ اليزدي ومروارید - حیث 
مرّبنا تفصیل ذلك -. فقد تمت مقابلتها و تصحیحها على حدة مع اعتبار نص نسخة 
فائقي هوالأصلء ثم ألحق ذلك في آخرالکتاب. 

وأا اختلاف النسخ والتصحيحات تي أجريت على النض الأصلی فقد تم على 


۱. هذا نوع خاض من أنواع خظ (نسخ) المصطلح في اللغة الفارسيّة. 
۲ راجع الصورة: رقم و 


۸ آبواب الهدی 
النحوالتالی: 

أ وردت تصحیحات الولف و اضافاته على نسخة الحضرة الرضويّة فى الکتاب 
بشکل بارزو لون غامق. 

ب- العبارات التي حذفها المرحوم المؤلف بخظ يده و الموجودة في النسخ 
الثانويّة(نسخة ملكي و صدرزاده والنجفی». ضعت بشکل هوامش و بخظ غامق وبارن 
مع وضع خظ تحتها للاشارة إلى أنّ المرحوم المؤلف كان قد حذف العبارات المذكورة من 
نسخة الحضرة الرضويّة. 
إلى النسخ الأخری, ثم ضعت داخل قوسین معقوفین [ ] وتقت الاشارة إلى ذلك في 
الهوامش. 

د- و اما ما یتعلّق بمقابلة الایات القرآنيّة فقد اتبعنا الأسلوب التالی: 

۱. بالنظرالی الاختلافات الموجودة في نشخ الکتاب فیما یخض عدد الآيات القرآنيّة: تم 
ذکرموارد الاختلاف في الهوامش بعد مقابلة ذلك مع نسخة الحضرة الرضويّة. 
.تم حذف عبارتی: «قالالله تعالی» أو«قال عرّوحلّ» الواردة آمام کل آية من آیات القرآن 


الكريم في الكتاب» مع الاكتفاء بعبارة واحدة وردت في اڑل مجموعة من الایات. 


۲ التخريج 
تم تخریج الآيات القرنية والأحاديث الواردة» ونظراً إلى رغبة المولف نفسه فقد قمنا 
بتصحیح روایات الکتاب بالاستناد إلى الکتب الروائيّة الموثوقة.' 


۱. فيما یتعلّق بإجازة تصحیح الروایات للمراجعینء قال المرحوم المیرزا مهدي الاصفهانی في کتاب «معارف 
القرآن» في ذیل رواية شريفة: «هذه الرواية لاشتمالها على ما يوافق الروایات المتواترات وما یناقض المعارف البشريّة 
قطعي[-ة] الصدور و حیث إنّ ما بأيدينا من الکتب غیرمآمون من الغلط في الطبع بل لا نأمن السقط و التصحیف 
في کتابتنا ولا نقدر على المراجعة إلى الکتب المصخحة بل یضیق الوقت لناء فعلی من راجع هذه المعارف 

> 


مقذمة التحقیق ۵4 

بالاضافة إلى هذا فعند تخریج الروایات قمنا بالرجوع إلى المصادر الأصليّة و وضع 

|رجاعاتها إلى جانب المصدرالّذي اعتمده شخص المؤلّف و خاضة بحار الأنواروبعض 

الکتب الروائيّة الأخرى کذلك. كما تم تخریج الاقوال و الاراء من الکتب ذات الصلة. و 

بعد مقابلتها مع المصادر تم وضع |رجاعاتها جمیعا في الهوامش مع شرح معاني بعض 
المفردات الغريبة. 

۳ العلامات و المصطلحات 

أ. +: اسٹخدمت فی الحالات الّتى تتضمّن فیها النسخة الثانويّة کلمات ليست مذکورة 
فى النسخة الأصليةء مثل: ص: + و. 

ب. - : استُخدمت فيما لو كانت النسخة الثانويّة ناقصة مقارنة بالنسخة الأصليّة› 
مثل: ص: - و. 

ج. ہہ : اسئخدمت فیما لوؤجدت کلمات في واحدة من النسخ الثانويّة بدلاً من 
الکلمات في النسخة الأصليّة» مثل: ص: للقول بخروج مه لخروج. أو مشل: ن: لفظ 
الحدیث من الخبره» (...)ء و هذا یعنی أن عبارة «لفظ الحدیث من الخبر» جاءت فى 
النسخة «ن» بدلاً من العبارة أو العبارات الموجودة داخل الأقواس. 

د.0 و[] و[): تشیر کل علامة من هذه العلامات إلى مقدار العبارات المستخدمة فى 
النسخ الثانويّة بدلاً من العبارات المذكورة في النصض. 

ایضاح: علامة [ ] في العناوین وفي النض - إذا جاءت من دون إرجاع في الهامش - 
تشير إلى أنّ العنوان ليس من المولف بل من اضافات المحمّق. 

ه (م): إذا جاءت هذه العلامة في نهاية الهامش فهي تعني أنّ الهامش المذکور هومن 
(ضافات المحقّق. 


هه الإلهيّة تصحیح الروایات»(معارف القرآن, النسخة الخظتة للمرحوم صدر زاده. ص ۳3 


٠‏ _ آبواب الهدی 

و. مخطوط: توضع هذه الکلمة بعد اسم الکتاب الذي تعذر الحصول علیه» مثل : 
ریاض الجنان (مخطوط). 

ز. / : اسٹُخدمت هذه العلامة فى نص الکتاب لتحدید صفحات النسخة الأصليّة و 


النسخ الفرعيّة المقارنة لها. 


كلمة أخيرة 

هذا ما استطاعت موتسة معارف أهلالبيت +24 القيام به لإحياء التراث الكبير 
والقيّم للمرحوم الميرزا مهدي الاصفهانی ی أملاً منها في الالتزام بقوله تعالی: «وَجْنا 
ببضاعَةٍ مره وائباع الأمانة والإخلاص في نقل الأقوال والنصوصء راجين أن يكون 
ذلك سبباً لمرضاةالله عرو جل وعناية إمام العصرو الزمان رايد وقبول مُحتي آل بيت 
الرسول هه » وأن تكون مطالعتهم لهذا الکتاب النفيس مدعاة إلى التعرّف على علوم آل 
البيت ليك و معارفهم الأصيلة» وما التوفیق الا به ومنه السداد. 

مؤشسة معارف أهل البيت له 


قسم إحياء الآثار و الأعلام 


نماذج مصورة 


کم میم رن 


و رگ 72 
الا الى د د اميد لای وو ربيف ملو مینست دایعا مرت موی 
ما 


E‏ مرا e‏ فو حا ایند هاعر عضر م لزنن 
و۶ وا در طرت ۱ 


و ےت ما المج مال ند د ہرد ہما لے ش کار مر امس ۱ مان من برای ۳ اس رال 58 
ہر ا مرک ؛ تی اٹ « ان باه وط تن دوبان تحت 
کس ا ناو ت دا کلیس ال دفي رونو رك لعل و اناك ناوا عرف دا 72 ول ان وک رت 


۱ : ہہ ام سے 
مش ا عر ما اہ ولد را ر من رت ود مو یٹ وا سم 


7 ۲ سم 1 
مزا ورس اتسا والہ میہدم رک بی 








بر ےت سو ںا مر 


ےخ_ مس 


و زو زا[ و او ۷ھ و00 کر 
میس وسےس مس لنت مداو ماش بط مت 


0 .ال ان رو ا وو وي او و و 
عدم ال لما رہ“ انا ل يك لس قال بل علط اسرد رج رش ےن و کل ید 


العا الالو تو یہی اعد ١۶‏ خدون اوصي ثم ام امت روص لپ ری مرن لیج وت ئ ال سی 


رک ان ی۶ کا انول ع نر الا مر یت ا عام فون ای ر ری درم ت: 
مر ۔ ا د دوسر ی چا کے ٹون بے گر “تہ ر سے ت ت 


تعر رع ارہ تالا رار تال سے ن ىكل رمن ادرا ل من رع م تج ےس ال پا 
e‏ 
تاکن ماع سم رت رة رک صم و ری الب مام و ترا منیو رن کا 
سس ےہر ھی 7 
یعرف الا مرن هرت لا سردا فضا نم و ل بعال شت كس ےت م ا 7ت س الل برت 
کر ۱ 
عدوت الرس و ساب لصف شال فان 
2 
میت لدع اط ولا ب ال عيده مروت العام وت 
سے 


مصلا ٹ ذا اس الرر ع الو ووالی رت مت کشت ال سار 


ا فت العلا عم و !عنم الا کی س وطرئم(سریں ب زفت کال فلع 


الصورة ۳ 


نموذج من تصحیحات المولف 0 يه في نسخه 2 استان قدس رضوی (آ) 


1٤ 


آبواب الھدیٰ 


مسمابيما رن ازم 

می : 7 زا تخل رمعا رف ارالك واصول فر زاي الوا( دی اه 
مسح ریه صوام ی ماشہ رسال ور 2 ون ازال 
ران رضم دلب کرام حبْ تیر سهم ليع جام لول تلم 
زو(بیت لب »یزار اما ا ازیر امہ رر“ لف مزر ابن ها يور 
اہ عزوات دش مرد اساد الب ارك ان درم ت * فرع ال 

لوطي م لاف الین وال ر بسنوال موتو نعم رم دم لا ورل کت ۷" 

موز اسول ال یت رف ماس کم | ضسر له 

سین با تضرع" من با ره 

متيل نز تاي تن ین سال الوب یاه 


موردی موی برهری فشر عالنیّر حك (یسالطی مده 


لقع :ا سکوی رامت يكار 
سی ې çr.‏ ۱۳ 


الصورة :۲ 


صورة من إجازة الواقف فى أل نسخة آستان قدس رضوي(ا) 


نماذج مصوّرةمن النسخ المخطوطة 50 


سه ال لشم مل کیک دورن 


الب لازن رش لق عق رت و و ا كابر وف 
السام دمي E‏ ب و و برد اليو لكر ار وک مان 
یشم یو رصع نل ت كل شاف 
کک اع اعروت و ل الغرامت تزع الوامس البرک« علا الوا الرس أ ون 


السك وان هملعن اع دا امسر مت | 00 
تالت ادیک 


اس من الاء E‏ ہت ام لے اند اس ا کل رد ہکا 
ادس کول اللہ و وم یھر مرن هام ال 7 وسر ع نرق الرو رست 
(ارابالیںی) ورس مر والواسب اما اليم ۳ E?‏ ندال عة وم عزنو 
بے 1 
د د د ارم گرا لاسو كي ع يشان ال نم بر 


۱ 6 ا وت ات اها 5-54 رن سرت تما فل 
2 2 


7 
حمر 


٠‏ علم ور مید نزات ملسا فر میمش ول مش دا بل ا حملن ن توص عد داد 


~^ 


ہے یم اليكل دنال شور عم ام در وراه راك من لوی الرٹ مرا رٹ 
اء سر ۳ م 2 ۶ ۰ - - 
2 ےم ۔ رر ود رو ج- و 
کک“ بن ۰ و درردک الصر مشر ره ايت ع ال علد ان ا جر سوم "الا زاوم العام عاسم عاو 
۰ ہے 


ص 
2 
2200 


یہ رهد مک ول 1 می عدو ل واس لاس حر کان ماب نا ار کس 27 

سس یه هدر سر و ری رم ہب الصو فا یسنان نت الا مت لدعم نچ 

گے ريد ابیت عدو لوم کال سم در اب بح دوا بقل روہ درز ا خق 

رر مش مد جس یہ تہ داعو 1ت 3 

3 0 دا 5 دار رہ م سیم نعو اموا عر يكلم لصو سيم الم لوكت وا وای‎ SE 

r ہے‎ 
5 


5 


01 


الصورة ۳۶ 


صورة الصفحة الأولى من نسخة آستان قدس رضوی () 


٦‏ آبواب الهدی 


شیر صلب و لوم ان ویب جم مرو ع من وسزل 


عم ہلت فور حول بل و و بنا إعب Ea‏ 
رحیس ار وس و تخرف ف الكل رم عن سا ضر عرس 
5۳ تر 3 ۳ 1 ۱ 4 9 
رت وہ ومس طبور الودت, رت ره وروسّہ وان ام 
اید اشوس الیگ ار کرو ےو بت 
ا DED‏ 
و ولرر ی سم بس سا ا ال | 


ند للد کا هو(دلر 


صورة الصفحة الا خيرة من نسخة آستان قدس رضوي (آ) 


نماذج مصوّرةمن النسخ المخطوطة ۷ 
مت لمجاام امم مار ریک بن 


لاندع میا و من الافضرها فلمك اانا ت من زعام رؤدوةاسٌ, وامامر 
ونيد مر لاوا رسس اتا 
جال وأ اللو چلال و دضب للا وش کا مزچبال یں فنك زیں مخز اك" 
على روبع جح عل ایا مربي مو لام حول کار دیل ادن عن الات 
واا مقع بل عیاض الصو صوق الان وای ترجيوان . 
لا رات ناب الجر یری لأنا اله فصل عن رون لل مت الاحیاء فا في توهش 
اف فا کین یالاعلام تام والایات ویو لا وى ترا لخا کل و ول انگ 
مك يرغ الا ری لا راد رهی نوات امن الدام تا تا رین ابا لی مان 2 
لان وال ايها الما مركي بادلا عروا طریزکن لا حل ین وان ان هل رادم اف 
مالي رهام نیم جر صل عنام ملا تر يا ممع منم" 
تعاب تین سیک ما ون اکن تک خه نارعين بل سا 
مهار بي رت شس رٹ دنل ارجام نال 
انط ماان مس مان تلع کاب چی ورن احلاقید اما هیدامی ردام چو 
3 اط مكيف تیف نيم الاهلا عذب فلت ناش با و حلا مل احاج لاحن 
ای اللہ بال لحب علیام الیک بالات وس الرنکا 
مت راد کال سای یت بر لبو ى قود 


یا پیم 


تدع امسا مان رن علا ارت درافراه اع ۶۳۲۱ IS‏ 


الصورة :0 
صورة الصفحة الشاملة لتأريخ استنساخ القسم الأول من النسخة القديمة 


۱ للمرحوم علي آکبر صدر زادهء(ص) 


۸ آبواب الهدی 


ا حا ملاع لاحم صلا دی( دكا 
7 مإجلاش لاحر ل فوخ خ الافتاغز مالسا اللا لت نينث علا ران الامسان لما 
ای لاف الب فال بعد حار مم اال وك امي اال قحتلت اد !ولت كال 
اہ مع حیاالانم ٦|‏ س " 23 باوج كركن» 00 


5 ١ثا‎ E 





- کی ,اشن رلاد لیر مات شین اس معرب تا 
ا لدعتي الور یوت ی وا لجان مسا عزالی حل مدن عن غي اکا 
عبن لت رملیرمل ربإلنوم موك ور جرالاسع والحنى تراش 8 
تن العی بارا ملاسما د علیر تصفانرالی و صف اض رف( لطر ظ رول هرا 
ف سمل یعلاستر_های لل | صاب مرا لی مين ليرا لام ى فى ج وى عوط گر 
ای شك نیہ کان ایب ورد کی ای لب ومن 
الح ان العى و ار ترص لوا الا رس رمدت عط فاد معن حين 
واماللعی محى !لصي المنصوق والح شاد تر عو لحيادة الوم سح اال کی 
اق نا رحبلا الصو للہا انات الاک حو عو اهلد وا اا 


رت 

نت الا نا رجات لاال اص رات و لحمولات و ا مد سكا هر اهدر 
9 ا المت مسر می ن سای ارم ال نوا و 
7 ففرا رای نیتم الا ای اسا ع معن فرج ها الاسلت9۱ا دون تقو 

نج اما ازم ۱ رعا هداع ممما ما نای قفا تایان اشامت - 

ماني 
الصورة ٦٦‏ 
نموذج من المسودّات في النسخة القديمة للمرحوم علي آکبر صدر زاده(ص) 


نماذج مصورةمن النسخ المخطوطة 1٩‏ 


ينا بمرزداامم صا ہملک بای للضي یل کن 
ایل درا ماف ایز لوق ى د "دای سزماتا ناون وا( سلا 
ف اکل نار علا مرت اا سی سرد اممعوث باکر ا در 
المصى من الاك لد ارہ وک الا الو ین الاك جين 
دغياث الم اتی و لاس وجا لمم مہا ع الللات کان لو 
و د فاع الحصلدت دنله ت فا عراب الین ی ی علاق 6 اواب الگ 
۱ کر بنارا هکی ارو ع انا لین درا ء لاد رار 000 
وی نز ا ات والاج نک د ترل 
تج مھ تلد ره نان ى١‏ ں دت ت مب 
ان کیں ار خم می هاد اف اواب ا ری ساد عن طرق ایک 
وش اواب اک ی قاد ہن اع معن ری هراس (ما میرم ترق .| 
جنران عدة راغا نلان ایروس یع ا مدان مالل تا 5 


ا لابه ` تیا الهس لاخ ا مانب الاجر ووالعای ۳۹۹ جهن 
هن عت فان ادت مال هم وی محف اگنن د مال رمل ح ادن ئل بل 


یر 
الي اوعد ۷ا حر الحل اروا یبای اگرین انی مهت ای 1 3 ۱ 
أت اهارج و ردو نت مزالا مدت و لا ماع اھ 
ندمو دلان عن سی ل۱ درطل عه رعلير والرم وهی الى عن انار 
رفان سوم اهلاس و لذا هوم چن نري وا ل رم ای بط 
الحوءث هوا منت ى ف نو دكا لین فلوس سر) ىالا شاد عن الى 
خل بر 


الصورة ۷۰ 


۷۰ أبواب الهدی 


الت 
مإللة ۰ ل 
امت اللاو اس رہ جن ما EIS‏ واا سول فا اا ات 
ا ے١‏ دک مان (محیئ 


المعصووب ان ری ح علوم الرران ای من ١‏ سل ىا وی وا ح یٰ١‏ لاس فى للق ,أ ا 
انم حداف اث ترا تیلب ں معط دا امن رج دزی" 
دالیم ماه اماي عایمرھا هل ی حا زاین ىشمم دا ان رص ہر 
فالا ید خ صدن نی عند ادوس هرا رع( الین و حواري 
حرج لل المي لی یلا ہن ی ایا اس اطالیٰ مدع 
الاد شا کان تن نف رها ده الى مي التو سین رک 
تال ہ راہ الحلا كك إل رف الحم ایب کت تیعم الایان دن۲ 
ودع مىرى سرك عل تکوم صول هن الور هرا اليب سے می 
اهاب الث واک عن ار دنس رت الع وفت نمی الى هرس وة 

ی بلق تر ی ا لاگ الم مرا لجرا رإلعق ی ىا لمكو وان الوص د وال 
تاوزج تالا حرتر الوح ھاس دز الیم تا راا وال ان 

واج رل کا هی ۱حلر ‏ 

حم مزاسسنام رات الم لاساد د EE‏ 


و و تا * سرا لاهن رة الطاب 7/۱۲۸٩‏ ۳ »۱ 


15 
دنا لاص الما" چک 0 ملا دا 


الصورة :۸ 
صورة الصفحة الا خيرة من النسخة القديمة للمرحوم علي آکبر صدر زادهء(ص) 


تماذج مصورةمن النسخ المخطوطة ۷۱ 


ہیں الا لیما لیر الاب ,۱۳۲۳۳۸۱/۱۷ 
وامااسساع ابن دیا زر ری دو مرجم نام ہ 


سبع مرا ستتسأع سب ۵ شم ۲۷۶ صف ٢۶۹۱‏ 


4 
۲ م7 و ¢ af‏ 
پر۰ ھ رتست ۵۳۲۲۹۱۶/۱۶ 


e 


ان رو سے ۸ 
درد دک د وہر رس قورع ریا" 


الصورة :۹ 
صورة الصفحة الشاملة لتوضیح المستنسخ حول استنساخ النسخة الجديدة من هذه 
المصخشحة للمرحوم علي اکر صدر زاده(ص) 


۲ آبواب الهدی 


کے لله حون 
مره 5 موه میداد کت 
۳ ۴ ای راف الد دس ادلی 
ا sS‏ 
3 سل صلرا تمى اکل یا تم 


E 
° 
7 


رك 
ےہ E‏ 3 
٤‏ علا سرف اسادری سید ى سل عهل 5 
ر مه 0 
جا الست روا لحم ا یں ںی آلہ 8 
۵ 0 3 
5 واه ۳ مین السا بن فى ط ال رفۃ 35 
e 3‏ کے 
و إل كن الان ,نوم البيين ۱ 
0 و 
فی تی 7و 1 و2 31 3 8 
۳ ب 3 3 ۰ 
ا 


الصورة :۱۰ 
صورة الصفحة الأولى من النسخة الجديدة للمرحوم غل اکن صدر زاده(ص) 


نماذج مصوّرة من النسخ المخطوطة ۷۳ 


اة ا مس ہو ہے 
عد الم مرف اح بہ وا رار 
“تمل می جد جر عن ساحہ ول سیب الو 
شب تحص ىس ا لوجية سسب" الو ویب وان 
707 ھ۴ وہ 3 2 
الاب العزيزالجبلى الع وس اسان ان 
فا لحم عور ب العزة باب ای طا حر ألو 
ف نون الحإضت الع الام الى ااا 
لی الح سيم الع سام الى سای. 
وی لد کیا سراھلہ ے4 
و یرت من اسنا خو المي ا ۱ یل 
مرا ے ہے 1۳7 ی 
فى الان سر من الو بم الما من سم ثلث وستین وطم|ء 


الصورة :۱۱ 
صورة الصفحة الا خيرة من النسخة الجديدة للمرحوم علي أكبر صدر زادهء(ص) 


Vt‏ أبواب الهدی 


د : 
دزا > موادهعلالت a‏ العص 


ر 
و کے ال کت ےت ارہ رھ مصراہ ےس كورداع راف 
امہ 
ودای پک کم سآ کیٹ ء مرا "۲ یدن 1 اس رانک داد رگ 


مع لفوت وک ارات درو ع الو ےا لیے © دع ا ولف اليه وغون اراس e,‏ 


اداع نا لعرار د إل د العرع بذع ادم ی یرہ سد ان 0 cf‏ وسد 


3 کس ل کرد اودر رست ردان دہ کت ور دنم در‎ E 


رسب اس روصت میرن Se‏ عم معدم دارا تنل سل 7 
عل دع راع فقو وله همست الق هرب العم ول بر ہج 


دمم ان ارتل روك "ست رو ریت سس ہے رکه رہ 


ےب مستت درا سخ الدل ۰ 27 ال ا يل ارصع اد رما 4 


بر 
اس( وس ل فیس ند بسر زه دت در الو مرد ل امد ار لس 


02 الوں۔ 


1 4 ا ان تم ہس مکل 
علقم ء رہہ رول الرعے. ی رت 7 را سر 
انه را ار ے الع پر درب ول 2 ارده ۶ امو 07 مه اس رت 


اسم بمو 4 تر مین بالكو کرابت وط 


ما مرا محر دخ سکع كلمرا ع رصم تم اله مره ن سوه 
ان در ےنس بھی مل رص ریت دع رووا نے 


الصورة :۱۲ 
صورة الصفحة الأولى ۱ 
ور الم محمد بافرملکي الميانجي(م) 


نماذج مصوّرةمن النسخ المخطوطة ‏ ۷۵ 


د اکل ائ ورا صد را + یرم برا دناسر من كرت صرق سے سے درس ار :را 
1 ردت 58 مه ۱ 


ناوارف ان سو رس اض راع ا مرا وم 720027 ول 


شح زره ول رز فش ور هر ترا مرو دق حيرت و حك ار 
عو A‏ نکن ور دس ان داعبا مب و رای رر 


اد رکم راد ہروا وه اس ف اک ت وبرع رو ره دا را سے و کی تقرف لل لہہ مال ال داتعو و لشفودم اراھ ر 


رش او بت دم ما کیک اھر اق مدل وق کد سم و 
سآن ر سس ر لعش م وكا ري ونرماد ارہ 2 د دادرم لل رارت نر الاسم فى لوصا 2 
عن 20 رال ودرا رلا رھ واج ری ال رد رھ جه انب رومعزریت اند ران ا رک 

او ربب ابرعم و( م | مر تحارو 
انف اد 6 ت درا تلا 2 502 د 90 و 
ارو سس اله دص را کت و ر اکور ندرا و ر را هرا 
A Ju)‏ 20 کے و ا مرا رص ر یس رکد 
امه اداه مرس ددالعن مہ انعم ھا ام رت د المرهما 


وعد 











الصورة :۳ 


6 الصفحة إل 0 
صورة خيرة من نسخة ة المرحوم محمّدباقرملكي المیانجی(م) 


٦‏ آبواب الهدی 


/ 
هناكنا ب انواب الع 


الوم 

انيل لدم ال مرك ا لع الم وس العلى العط, الك شعل 
امشاء كم با برش وا فض صلوا در وا جل عام على 
انت اشام وميد سل محمد ا معوث باکرُو 
العلل وآلہ ا محصوتان اسان 2 طرلقِ اممف ف 
الحا بإلمو را مبان سا عل الف الحصين وغیاف 
امعط المسسكين و الاس ولج العص مصام الط 
وكات الخشوات ودعاع الع ضلات و دلمل لقلوات 
متام الواب افش وعلاق !لواب ارگ ج این 
ا زا لعسكلرى اریز الع لین لرالغداء رب ارز رایع 
ولي انلرگا اغدا رى والغاميسين لحمو ساربن نعلرلم 
(ععین من () ول رام 

وید فيفل ا حمر لفق 1ل اترا لعلى العظم 
الب را لال س مد الد دارگ روت کول الدر و 
رت ان اکت رال مرو کون هادتر ال ۱ب 
وسادة عن طق ارد تمتها ابواب الهدی و 
یبا عل رورم وإلواب 


الصورة ١5:‏ 
صورة الصفحة الاولی من نسخه المرحوم الكل محمدبافرالطباطبانی النجفی الیزدی(ن) 


نماذج مصورةمن النسخ المخطوطة ۷ 


با خلا !لا دار ونتعل(ت ااطواں! ار ان مال می ان ترف 2 و كل نیرت 
بد لا اماک شی الما قال صلرات اسول وانت الا الورك یت 
تفش فا اک سی وات الگ تفت الع می فک ظاعرا لاي 
رامت ادا لکل یی 

7 صل ماع ان یں اگم امن وه 
المعص رع ای ادوقع علوم لان اذصن امل والفی واعصن E‏ 
| مرك اسر غ قلي نزو جرہرا س | مشو خفا ٹر لہ پا رظ رر تمتها ل قوز 
لهذا النور بعل برزرا التو رطهل ومر ہا النورگاه سا مایسوا ۱ 
بعد رجيات النورت بعر دا الو ری غ امالی میرح صوره فوتی هنا 
اور وهداحقَْم م الان وھا تہ تعال صو ر ان اطتومن اهنا 
ولا يدوق انها وس والفاسمين والطا مين وعنا ررم معا رقم ان لعزي زاجبار 
تعر نه لعباره ال موصن ال متهن ال رین فال ونم و دعرفرنم در وتوفونا 
ادا هرا الاک ارت ادوم الوب ایب فكت ف ترم 
١یا‏ ا ن ونودجم روح منم وسل رما کین فعنر حول هذه الحرم ر 

هذا الوب نمف امع ابر وا یاب البث رونغده نرم عن ساد ققرت 

رت إلعره وضع موز الوص ریب الم ور وان وال 
لاتم وان دزوالوجود الم ریت از مک 
الوجود ونور الع مشي العتر(مساهی ال السناهی وال ر سرا واه او ولا 

ولتت ووقت م کار هن ال وران ری رز ای سر 
ف زان آجهررترا1 تلام د مان مارا لاف الی اتاو ام 
ام گور با اس مات لام انحاو راف الطياطاءٌ ال ارریف رورت 

مزر مرن مض نلا مزیم اعد رتم 


الصورة ٥:‏ 
صورة الصفحة الأخيرة من نسخة المرحوم الشخل محمّدباقرالطباطبائی النجفي الیزدی(ن) 


۸ أبواب الهدی 





۱ 


۱ 


مک له ارجام 


گنیر ساره لو وس نموا حط رال ونس يشاء مراد اض رمو تدای شرف 2 سله كن سر تاد 


۱ والاتفسورت کی تام شون ریما ھن وني ناضمر لین رس صاع انمت 


| 


وغ لیخت دف لمر ت وویل نع با لوق اباب لت ںا روا ع الح مين ل الفا ولع هل عدم 
سن وال صرين نغ 7 سیم منم لاله ود نیل جرا ہے ہی ل الال 
وت پان راہ “ره لون اد با یرطق ری ازالاپو رم وا نار تدای ابوا رالو ا 
الا ور د وسن ریسا ماما د کیت مامت ون عزوم و سمي تیا ابص وت 92 
وا افو کا اما لی مہ دسا ند اف ما زان نے و اور ا 
' رة رال این نك وما دعاعم ذف وس یع ٹہ ارت سرن >>" يشان ول هزاجا 
یونم وک 1 داي ةكالقول ال صاحبہ اعد شا ہیا ۔الذی ہع تک ای او ت فك عوك دح زنت مسر حدم وا ۱ 
کو سس بے د وحن ا ں ن اسن ایا اه عنام رز و تقال دعو رالا هیک انحل م مر ور 1 
7 2 رمث ترا دش تد ری نشول ولغ مل بائۃ رن اخ ما کردا كرما انح جم وم یا ان 

ولا ا اما شام وغل مأمن الصا تا تدم کمن وقد رون ےک سر فول لا شا ناب حناضعنا لخا سوا تايه 
تال ااا 111117 دع اكور و عرصم د گان عار نا ہیا مالغ نظبرله 


: کاش ت ار فرع افد هت زعب اش رن نا ماخ :من الب ولان اسل )ا سي لها لب علو ا ات داغنا ران سرا دک ۱ 


۱ کل ان وک ع يسع لعن رو الل ؛ واحالی م لارا سیا .ا لفل و هد مر دو از اسان هن الصو 


۴ 5 وخ الاک غلبو اعلی مص ادف الط بر ان الفا سرا بالعزرم الى‎ EE 
92 ا طت و بر رط اند تما ماخ نعلو مال یسر تا لیم )ىا اٹل نا جع یہار رکا ظا‎ 
مس الامتصورات وو یارآ تست رمق ایام سم بش نوزم‎ 
مارا 2 رتف عرنعطا لیات ولا ل نگل دش کن # وا لست ول لی !ياص فر حر و نایرهاط عد‎ 
اھر عا مزالامت الوم الصا مد الا صطلاها ست لاز فلي ف نعل نبد السا ردول امسو معدن رم ضوع‎ 





9 





الصورة ٠١:‏ 
صورة الصفحة الأولى من نسخة المرحوم غلام علي فائقي(ف) 


نماذج مصورةمن النسخ المخطوطة ۷۹ 


۔ مسر سر کر 
رصن ) 





دح وم ذلا كان الم للات مال ضا زو اس الي ا سه کت ہے تام سرت ای 3 لا لہ 
وس ها ماخ وف لوص بعد اجرب وسو دن ولقا او اللات وق را مت تما ذل متا مر المت 
وس ةلئان اس سر ال رن“ وا ور ھی نم ا رسلا وال الي اٹ و اليد سو سیت توا 
و رامح لمر لم ون ابن الف بی رال وک الو 207 لال رہ رین ال رو ال روک لاست رک ےار وا مو ےعد 
دا لواح مزه ر گا۔ دصرن ادنھر بتکم 00000 اتا نان ما زا 
رسا وم دہ اليا دة ولد | 215 عرص الام فراعت و نکیا ہی رر کا جات وور رط ْ2 
صدرا تل کی ,سارت + مهافت دصرد وا ا ہاوصا رم تم ما 2 ات مان 
مرا یاضر وم وصالم ر الوه لسکا وت ضس ایا و اد می صرت دو ار سول وع فرعا ل وا را 
اسر ار ال سا سیم زج لاهو شرع ی ناف جهن 
الاحد هت الما ع ناسوت سار عات هلا ذا تن عر قرا لصدء مروت ان بون ازج ف يسا دک ب 
رز رکه د شرت لات نر لش هیام زلاعا لوف تالء لاا بے لررها يما لای مره 
ا لازال موس مان ح وت ف مان ولال نس تاسلج هلول ندا ای برالردلان ام سكل سرت الا ی دا 
اش وا جرا وال لامر ده اهر یش مادا رف لك رف سره رټ ادارا نان ا« مسال ہرس ل 

| الذد اشر لزز یروت زان رید نیشن وه اف از لم يرا ياب »مقر لا يريت لاس الا 
رت هر دوي ةا رو هه م تی م ر س الوا مرن الم ورتم اسرد زاو تون نات دز دمو رالا 
با لاحالات ھا صا ٹن اوح الماجبا تقد تیا ی عل انزال دارا منت «الاختار وله ۲ پو کر اوھ ک له 


سال*۱۳۱۸حررشدی 
پا شر تیه 





الصورة :۱۷ 
صورة الصفحة الا خيرة من نسخة المرحوم غلام علي فاثقي(ف) 


آبواب الهدی 


7 رہ َ‫ 
وت سیم سر و لدع رارك 


رگ و مه ب انوي رر ۱ 


رر 


۔ ر 
:الپ برد د ززمین در سام ینز ابی ی 
سوبس سوت بی سوب رص 


5 بت او و اضر ہیں یں ےرا 7۰ ۵ سس 
15 و 8 002 عم ام 21 یہ درخ 7 0 ; متاك ات 3 
9 مال مرو ا م44 کو ری ارگ رو ضرعت مرج موم ر 
رد سے وإلدا اع رل برل نسل مام سپ مدت اه لايع 

چپ 
ہس وارادہ ری ایز الک ریک ور ا ر بز من 
کے ١‏ ر ليمت اون راس ای لع سمو لاست ام وا کے 

7 


7 کے یاهع تبسن ير ارس د 
ار 2 لسوت پیر یتر ی نع رب 7 
ال سرت ۳ د یام ۳ ر ار رش امس بت 
ریش 2 ا )الم م لوطو رہ 8 و ندال ےر “۳ لها ر2 1 سام مراب 
یی زر رص رس۳ روت يب بمو زوم له تر 2 


الصورة: ۱۸ 
صورة الصفحة الأولى من نسخة المرحوم حسن علي مروارید(مر) 


نماذج مصوّرة من النسخ المخطوطة ۸۱ 


0 7 
م سم عن دشرت يله دی رکا 


سرت 176 وه J‏ باد ارہ ا کا رو دالو ! 2 بر سوه نی 

وا AT‏ مسب پوب ر ار 0707 وروت و بت ی ا زره 
وراب قاس ,نير ع 1 لرک وگررہ ل کم لخبت تام مر کن 
روا ن ع ادم رک رور ريت رت رنه یه 


4 
اب رگم کت 70 از ا ری ریاد 


اپارس ت وسرو ۷ 7 


مر دسا سیر ور 7 و باراد ني 
زر تم سود ما بر ریم رم سعد وى وير هد 000 
ور مت بت ایام نت سو ای و 


ماوع سر ارو دم كعك رہ ارا وام دس سل رہ 7 


۹ 
ہت ہت 1 .2 رل ر مرن سمل درس !سرت یناه 


نا دوز ا انس مولت ردنا ×۸ ان موس هدارا لععرا ا والوعراكء را کو e‏ 
13 

مر دش ولاک مرکا دارا نوسن لايش ( اتترا 

ول لوده رت نک اب رف یت ه ام د فاك رت 


دمم ت بع ريد اوه می کت م ریدم روت فر ےنہر 7 2070 عررلر و مه 


ےراہ م وم ادایت مر X3‏ سا رال ودره رہ لد و ماد 


الصورة :۱۹ 


صورة الصفحة الاخيرة من نسخة المرحوم حسن علي مروارید(مر) 


۸۲ آبواب الهدی 


بے 77 
اضر زو ين خم ير نل سات نوز يل ر 


7 ام دون رل ر برس مین رف اتو ابن 
مر جز أ رماع فک ولك و ضيح فاع اوت ہمد وع را ار رو کا 
الق ور نا رع الت ره ال حضمر جا نا أب دي ا ہنم رم 
يم یشیرق رام ی 


مت وا فا رش تقول ارقا و تیگ و لاير اه دمر با لزان سوم و" 
2 شن 


مق حرا عدوم ام ع لد نان ١‏ لیے دق برا لقم یرومم دق ل رصل مد بش 
می ایی / نيول ہو می رت رم اج ےا ۷ 
کر می کت یی 


لعل ركام عمرہ مزلت ما مها ء رر مرك شع القرل ارف سل 5 ۱ 


لہ د حون ال معن الہ ا« اہم نأك ۶ دیا دلق زان لت اھر ا رز 

لاله عدن دارارة گر رس اشنا ریش بدا یت نے سے 

ااه عل اج ات یلا۱۶ م م م کر ذا مد hs‏ دروا 

پیت تن ان مرمع زرط روط 
ر 


پا الا 020 ا برااي" و ل ل ۵ س عم دب ره ب شم غ كير راراب صل 
36 دوز 
ی رام في بر ی 
2و" 
00 الزم ال لون وت عأ 

لود رم هرد سر رل ۲7 دی از م م۱27 ۳ 
رز ما 7 ری 22 ام ا 3 1-0 نا ٠‏ 


7 و وو ا لمم 59 سا له م الب سس 
دک سا ا وم ار اوج ومو الم رر و دن 2 م 0 


الصورة: ۲۰ 
صورة الصفحة الأولى من نسخة المرحوم واعظ الیزدی(و) 


کا وک ہیں ہے رک کے ١ E‏ َ‫ 
سي سيد و صر الهادرا لير ریدم سا رامد ررر را ورات اوا لاپ 
سکن يبان مرا لير د الدع ارد طامط مف 
را 9و ۳ ٠‏ ۰ 4 
١ن‏ رولف لو دیا رد32 رت > فون الرر لز عو 2 و ] ساعد وراز 
ره ورن ناهد ان > سر رها 
7 رق اليل ال كي الاب ان الا رة اف ده مر را 
تیه یں و لہ دا و نوع والتزت رد میالم نع ن م 
رسلاعزة کال تلد شرت ریم مرا وت و رات ودر 
: 1 ع ادل نے الي عبر ا ره ل وھ 
اہ ا دلو پک نے مر رال رہ لزن ر کر ال ف 7 
ری رتد هلر وا مه تان تفم رن ورا لتر تر الیک رط را 
دار ره ميا رل ایج" وکو لاذ الام کا ا جروا نو عتم اطا ت د ورر 
لن دهم وص تق لزق لوذه اليم تم الوم رم رف الیل 
زار و : یواح ۰ دام ۳۳ ۲۳ ۳۳ 
10-7 4 رر وعم الج ف ن مراع ن ومن م دم وود لق ام ر 
مسر خو کہ تی صرق وه ادن و مه ذه یق نم ذ١‏ ۸ ارم الا سز 0 
وو 1ت دک مر الحا صلم سره ول لومم را رر اللا لعدوم الم 20 
ہد مھ انان نے ھ سے او کر ساٹ 
ا لو رم ںون کرادت ا ماصر ونیک اع و بك + له د ھت ا ماع وو 
تن مرا لمدوة روا ن مون دة لت ع ال ورو تزع تت ر رط ل حت 2 
خی کت کی رە رب 0 سای I‏ زر 
دم زا زار الان دو صما ك سيره رض ار كن زرب س3 ال و" 
لزنا رر موزہ الم دارا مير ان ملعال ومن لرا ل رح در ےا ١‏ 
در ر ار 2 يبه درومرد دارا جنع ن نامز رده لالز 
الت رال ون دج فم لومس ده از یبا ای 
لاوت انحر 1 ذا مى بن رک مكرود ذا ره رقم رده لرن 
کرت ع ل ب مونم ےکا زر ولمع لوم رہز لم ال لیر لارا .بذ الوم تی 
دص گل وت عرہ ت کے از ال دارا ی د الاضب د ددا /| بو ابم 


الصورة: ۲۱ 
صورة الصفحة الا خيرة من نسخة المرحوم واعظ الیزدی (و) 








فقیه آهل البیت لب 
الميرزا مهدي الاصفهانی 
أعلىالله مقامه الشريف 


(۱۳۰۳- ۱۳۶۵ ق( 


التحقیق: 
مؤسّسة معارف أھل البیت للم 
۱۳:۳۸ 





[المقدّمة] 

الحمد لله الملك العزیزالقڈوس العلی العظيم الذي يفعل ما یشاء ويحكم ما يريد و 
أفضل صلواته وأكمل تحيّاته على أشرف أنبيائه وسيّد رسله محمّد المبعوث بالحكمة 
والعلم الجديد'؛ و آله المعصومين السالكين في طريق المعرفة و کشف الحقائق بالنور 
المبین. /سيّما على الكهف الحصين و غیاث المضطرالمستکین, ولی الأمرو حجة 
العصر مصباح الظلمات و کشاف الغشوات. ودفاع المعضلات ودليل الفلوات فتاح 
آبواب الهدی و غلاق آبواب الردى» الحجّة بن الحسن العسکری آرواح العالمین له الفداء. 
و عجّلالله له الفرج» و لعنةالله على آعدائهم و الغاصبین لحقوقهم الساترین لعلومهم 
أجمعين من الاقلین والآخرين. 

وبعد؛ فيقول الحقيرالفقيرإلى الله العلی " محمّد المدعوبالمهدي: أردت - / بحولالله 
وقوته - أن أكتب رسالة مختصرة تكون هادية إلى أبواب الهدى وسادّة عن طرق الردی 
فسمّيتها”: «أبواب الهدی» ورتبتها على مقدّمة وأبواب. 


۱. ن: - الجدید. 


٢‏ ص۲م ن:+ا لعظيم الکبیرالمتعال. 
٣‏ ص: وسمیتھا. 


۸ آبواب الهدی 


ما المقدّمة. فنقول: قد تحمّق فى محله أنّ عمدةً وجه إعجاز القرآن المجید علومه 


و حِكَمُه الجديدة في مقابل العلوم الحكميّة القديمة. فان الحدیث [يقابل]' القدیم 
فهو" بمعنی الجدید. یقال: رجل حَدَثُ السنّ و حديث السن؛ /أي جدیذه" كما يقول 
الرجل لصاحبه: ما الحدیث ؟ أي الجديد الذي سمعت آورآیت من الخارج"» فكل علم 


و حکمة جديدة نزلت من السماء فهوحدیث. و لهذا" شاع القول بأنه حدّثني فلان عن 
رسولالله َء و حدئني آبي عن آبائه. و یال للعلوم الإلهيّة: آحادیث و لِحمَلة العلوم: 


محدئون. و ارادة مجرد(الخبرمن لفظ الحدیث)" هوالحدیث. 


و" قد روی" المفید نی في( الارشاد عن أبي خدیجة)" عن آبي عبدالله با قال: 


«إذا قام القائم ىا جاء بأمرجديد /کما دعا رسول الله وإ في بدو الاسلام 


إلى أمرجديد»". 


وعن العیاشی. عن أبى بصیر قال: سألت أبا عبد الله الئل عن قول أميرالمؤمنين الكلا: 
«الإسلام بدأ غريباً وسیعود غريباً كما کان» فطوبى للغرباء»؟ فقال: «يا با محمّد, 


٤ 21‏ 2 1 4 ا مس : 
یستأنف الداعی متا دعاءً جدیدا كما دعا إليه رسول اللہ اش" 


وعن العیون مسنداً عن ثامن الأئمّة - صلوات اللہ عليه - عن أبيه: 


.١‏ المتن: تقابل صخحناه من ص۰۱ «م» و «ن. 

۲ نو هو 

۳. راجع: مجمع البحرين» ج۰۲ ص۲44؛ لسان العرب» ج۰۲ ص۰۱۳۲. 

.٤‏ ن: - من الخارج. 

۵. ن- لهدذا. 

5. ن لفظ الحدیث من الخبر»(...). 

۷ م: - و. 

8. ن: + الشیخ. 

۹ ن: ارشاده فى فصل سيرة الحجّة المنتظرقال: وروی أبوخديجة ٭(...). 
.٠‏ الارشاد. ج٢‏ ص۸4 ۳؛ كشف الغمّة, ج۲ء ص٤٦؛‏ بحارالاٹواں ج۵۲ ص۱۳۴۸ح۸۲. 
.١‏ بحار الأنوان ج ۰۸ ص۰۱۲ ح١٠؛‏ تفسیرالعیاشی» ج۲» ص ۰۳۰۳ ۰۱۱۸ 


-الحديث -. 


۸٩ المقدمة‎ 


دن رجلاً سأل أبا عبداللہ 3: ما بال القرآن لا يزداد على النشر و الدرس إلا 
عَضاضة'؟ فقال: لأدّاله تبارك و تعالی لم یجعله لزمان دون زمان ولناس دون 
ناس» فهوفي كل زمان جدید و عند کل قوم غص إلى يوم القيامة»".” 

و من كان عارفاً بسياسة الخلفاء يظهرله کالشمس أنّ العلة في ترجمة الفلسفة* و 
ترویج مذهب التصوف" المأخودّین" من الیونان ما كانت الا السياسة لمغالبة علوم 
أهل البیت اڈ وإغناء الناس عنهم» بعد ما فتحوا باب التکلم في جمیع الابواب قبل 
الترجمة. وقد ظفروا بمقصدهم بعد أخذ النتيجة. و غلبوا علیها كما غلبوا علیهم /من 
حیث السلطنة الظاهريّة؛ فإنَ المسلمین اشتغلوا بالعلوم البحثيّة النظريّة» و" بعد ترجمة 
الفلسفة" استغنوا بها عن علوم آل محمّد - صلوات الله علیهم -. حتی آل الامرالی البحث 
/والاحتجاج / معهم ي كما بظهرمن تاريخ ثامن الأئمّة - صلوات ال عليه - بل انتهی 
الامرالی أن صغُرت علومهم في آنظارتابعیهم. فأوّلوا کلماتهم على العلوم البشريّة اليونانية 
وزعموا أن نهم مراداتهم متوقف على تعلّم العلوم ونان" 


.١‏ الم والعَضيصٌ: الطَريُ ... ومنه حديث علي[ 320]: «هل بَنتَظِرألُ ضاضة الشباب» أي تضارته وطراويه 
... الَضْيصٌ: الطري. والمراد به للع وقيل: مر ما یخرج( لسان العرب» ج ۰۷ ص5 19). 

۲. بحار الأنواره ج۱۷ء ص ۰۲۱۳ ح۱۸ و ج۲٩۰‏ ص٥۱ء‏ ح۸؛ عیون أخبار الرضابایلا» ۰۲ ص87, ۳۲؛ الأمالي 
للطوسی. ص۰۵۸۰ ح۱۲۰۳. 

۳. هذه الخطوط السود في الکتاب تدل على ما أضاف المؤلف بي في نسخة المتن(م). 

6 م: + في رابعة النهار. 

۵. ن: + اليونانيّة. 


5 ص: +و. 

.٠‏ راجع: الجمع نوراق الحکیمین» ص 10-۵۳؛ المعتبر في الحکمة. ج۳ء ص۲۳۲-۲۳۰؛ تاريخ علوم عقلی 
در تمن اسلامی؛ ص ۱4-۵۵؛ شرح المنظومة جک ص۳۵-۲۳؛ مقالات فلسفيّة لمشاهيرالمسلمين والنصارى» 
ص۱۲۰؛ علم الأخلاق إلى نیقوماخوس» ص 40-1۳؛ المظاهر الإلهيّة فی أسرار العلوم الكماليّة,. ص۱٢۲۱ .۲۱٥-‏ 


ص: 1 


م۲ 


ص: ۷ 


ص:۸ 


۰ آبواب الهدی 

و الحال أنّ' حمل آلفاظ الکتاب والسئّة على المعاني الاصطلاحيِة وتوقف تکمیل! 
الیتترخلی تعلمدها: بعد /بداهة جهل عامّة الأمّة(إلى یوم القيامة)" بتلك الاصطلاحات 
-|لا«شرذمة" قليلة من تعلمها بعد انتشار الترجمة)* - مساوق لخروج" کلام اللہ و کلام 
رسوله عن طريقة العقلاه. و احالتهم تکمیل ال الی العالم بالفلسفة":دو هذا نقض 
غرض)" البعشة و هدم آثارالنبوّة و الرسالة. و هوآشنم الظلم' دوه السیف و السنان. 

وقد تنبه لهذه الدقیقة" غواص بحار الأنوار العلامةٌ المجلسی نچ في کتاب السماء و 
العالم من البحارفي آخرباب المعادن و الجمادات و الطبائع حيث /قال: 

آقول: هذه الجناية على الدین وتشهي ركتب الفلاسفة بين المسلمین من بدع خلفاء 
الجور المعاندین لائمَة الدین؛ لیصرفوا الناس عنهم وعن الشرع المبین» ویدل على ذلك 
ماذکره الصفدي في شرح لاميّة العجم: إِنْ المآمون لما هادن" بعص ملوك النصارى - آظته 
صاحب جزيرة قبرس - طلب منهم خزانة کتب الیونان. و کانت عندهم مجموعة في بيت 
لا بظهر علیه آحد. فجمع الملك خواضه من ذوي الرأي و استشارهم في ذلك. فکلهم 


.١‏ ن: هذا غير صحيح لأنّ مه الحال أنْ. 


۲.ن هداية. 

0 م ن: -(...). 

4. السرمّة: الطائفة من الناسء والقطعة القلیلة من الشيء(مجمع البحرین» ج٦ء‏ ص۹۹). 
4. ن: قلیلاً منهم مع(...). 


۷ ن: من يعلم الفلسفة اليونانيّة مه العالم بالفلسفة. 

۸ ص: نقض الغرض من ٭(...). 

.ن لهذا مه لهذه الدقيقة. 

.١‏ المُهادنة: المعاقدة على ترك الحرب مذة معلومة بغیرعوض ...ولا يبلغ السّنة. والهُدنة: السكون(مجمع 


٩۱ المقدمة‎ 


آشاربعدم /تجهیزها إليه إلا مطران' واحد فانه قال: جھّزھا إليهم': فما دخلت هذه العلوم 
دولة شر عة الا آفستها و أوقعت الاختلاف بین علمائها. 
ی او اور ہن 


وقال في موضع آخر إن المآمون لم یبتک رالنقل و التعریب -أي لکتب الفلاسفة- بل 
نقل قبله کثیر فإنَّ یحیی بن خالد بن برمك عرّب من کتب الفرس کثیرا؛ مغل کلیله و 
دمنه» وغرّب لأجله کتب المجسطی" من كتب الیونانء والمشهورأنٌ أوّل من عرب /أكتت 
اليونان خالد بن يزيد بن معاوية لما أولع بكتب الكيمياء. 


ویدل على أنّ الخلفاء وأتباعهم كانوا مائلين إلى الفلسفة و أن يحيى البرمکی كان 
محبّاً لهم ناصراً لمذهبهم ما رواه الکشی بإسناده عن يونس بن عبدالرحمن» قال: كان 
يحيى بن خالد البرمکی قد وَجَد على هشام” شيئاً من طعنه على الفلاسفة؛ فأحبّ أن 
يغري به هارون و[يضريه]' على القتل - ثم ذكرقصّة طويلة في ذلك أوردناها في باب أحوال 
أصحاب الكاظم اء وفیها: أنه أخفى هارونَ /في بيته ودعا هشاماً لیناظرالعلماء ۰ إلى 
آخرالقضة - . انتهى ما نقلناه عن" البحار. 


.١‏ قال العلامة المجلسي ننّ: قال الفيروزآبادي: الجائلیق - بفتح الشاء المثلّثة - : رئيس للنصارى في بلاد الإسلام» 
ويكون تحت يد بطريق آنطاكية. ثم المطران تحت يده» ثم الأسقف يكون في كل بلد من تحت المطران ثم 
۲ جرت القوم تجهیزا: إذا تكلفت لهم جهازهم للسفر و كذلك جهاز العروس و المیّت. و هوما يحتاج إليه في 
وجهه (کتاب العین» ص۱۱۱)؛ تجهيزالغازي: تحمیله وإعداد ما یحتاج إليه في غزوه( لسان العرب» ج٥ء‏ ص۲۵ ۲). 
۳. المجسطی - بفتح المیم والجیم - : اسم لعلم الهيثة. و به سمّي الکتاب الذي وضعه بطلیموس الحکیم. و 
عرب في زمن المأمون( تاج العروس» ج۰۱۰ ص 80۷). 

.1۷ ۷ ۰۲۵۸ رجال الکشی» ص‎ .٤ 

۵. قال الفضل بن شاذان: هشام بن الحکم أصله کوفی و مولده ومنشوه بواسط. وقد رأيت داره بواسط. و تجارته 
ببغداد في الکرخ؛ وداره عند قصروضاح في الطريق الذي يأخذ في بركة بني زرزر حیث تباع الطرائف والخلنج و 
هشام مولی کندق مات سنة تسع وسبعین ومائة بالكوفة في ام الرشید(رجال الکشیت. ص۲۵۵ ). 

7 البحاز: يضربه» والأصخ ما أثبتناه من «رجال الکشی» ضري بالشيء ری - من باب تعب - وضَراوَة: اعتادَه واجئرأ 
عليه فھوضار( المصباح المنیں ج۲» ص415)؛ الضاري من الکلاب: ما لهج بالصید(مجمع البحرین؛ ج١ء‏ ص۲۷۱). 
۷ بحار الاُواں ج٦٦ء‏ ص ۱۹۷. 

۸ ص:من. 


ص: ۹ 


م۳ 


۲ آبواب الهدی 

فالواجب علینا الاقتداء بالشیخ الاعظم محمد بن یعقوب الکلینی" و سائر أصحابنا 
الإماميّة - قذّس اللہ آسرارهم الركيّة -» فانه بعد انتشار الفلسفة و خلط العلوم الإلهيّة بالعلوم 
البشريّة وغلبة الجهالة على الناس - كما صرح به في أوَل الكافي - قام بضبط العلوم الإلهيّة'. 

فلابدٌ لنا من التذكّربأساس /العلوم البشريّة ومبانيهم” والنتائج /الحاصلة منها بعد 
استكمالها بكثرة أنظار فحول البشر و أكابرهم وغورهم فيهاء فان القرآن المجيد جاء من اللہ 
العزیز الحمید هادماً لأساسها و قالعاً لبنيانهاء و دافعاً لما يتولّد منهارالی يوم القيامة)؛ 
بأكمل وجه تم بیان. مج التذكّر بإجمال ما جاء به القرآنء ثم الاستشهاد بقيام الأئمّة اڈ 
وأصحابهم وسائرأصحابناٴ المحدّثين وفقھائنا المرضيّين - رضوانالله عليهم أجمعين - 
بالمدافعة لها والتصريح ببطلانها؛ فان معرفة /ذلك من أعظم أبواب الهدى. 

/هذا ما أوردناه فى المقدّمة ليكون الطالب على بصيرة من المطالب و انفتاحاً لأبواب 
الهدی. فنورد الكلام في أبواب» و لاب لفتح الأبواب" من طلب المفتاح» و مفتاح الأبواب أمڑ 
واحد و هومفتاح آبواب الهدى؛ و هومعرفة النفس بالمعرفة الجديدة النازلة من السماء في 


.١‏ محمد بن يعقوب بن إسحاق آبوجعفرالکلینی - بالنون بعد الياء - وكان خاله علان الکلینی الرازي» ومحمّد 
شيخ أصحابنا في وقته بالري ووجههم. و كان أوثق الناس في الحديث وأثبتهم» صئّف كتاب الكافي في عشرين 
سنة. ومات ببغداد في سنة ثمان وعشرين و ثلائمائة. قال الشيخ الطوسي وقال النجاشي: في سنة تسع وعشرین 
وثلاثمائة» سنة تناثرالنجوم وصلّی عليه محمّد بن جعفرالحسینی أبوقيراط ودفن بباب الكوفة في مقبرتها. قال 
ابن عبدون: رأيت قبره في صراة الطائی وعليه لوح مکتوب عليه اسمه واسم أبيه(رجال العلامة الحلی» ص140). 
۲ ن: + قال الکلینی نچ في أل الكافي: أمَا بعد. فقد فهمت يا أخي ما شكوت من اصطلاح أهل دهرنا على 
الجهالة؛ و توازرهم و سعيهم في عمارة طرقها ومباينتهم العلم وأهله» حتّی كاد العلم معهم أن یأزر کله وينقطع 
موادّه» لما قد رضوا أن یستندوا إلى الجهل و یضیعوا العلم وأهله. 

وسألت: هل يسع الناس المقام على الجهالة والتديّن بغيرغلم إذ كانواداخلين في الدین مقڑین بجميع أموره 
على جهة الاستحسان والسبق إليه والتقلید للآباء والأسلاف والکبراء» والاتکال على عقولهم في دقيق الأشياء 
وجلیلها؟ انتهی موضع الحاجة( الکافي: ج١ء‏ ص 6). 

۳.نمبانیها. 

ن: -(۰..). 

.٥‏ م: - أصحابنا. 


نت لفتح الأيواب. 


المقذمة ۹۳ 


[مقابل]' المعارف القديمة اليونانيّة البشريّة المتولّدة من الأفکاروالمنسوجات'ء فنقول: 
إِنْ المراد من سس الاسان /حقیقته و ذاته المعتّرعنها بلفظ «أنا» و الظل الحادث ص:! 
الکائن و عند تمقلها بالصورة بالشبّح. و عند وجدانها الحياة و الشعور بالروح» و عند 
التجشد بالجسم بالانسان. فهي على ما عرّفها صاحب الشريعة بالتذكر": شيء بالغير, 
مظلم الذات» حادث باق. فهي فاقدة بذاتها لذاتهاء نظیرالظل من حيث إنّه شيء بالغیر 
فاقد للنورالخارجئ» فهي من حيث ذاتها ليست عين' نور الشعور و الحياة و العقل و العلم 
و الفهم و القدرة والقوّة» فلامشيّة /لها من حيث ذاتهاء بل هذه الأنوار القدسيّة كلها ص:۱ 
خارجة عن حقيقة ذاتها"» فتلك الأنوار ملك لرب العرّة” لیس تحصیلها تحت قدرة البشر؛ 
لأنّ القدرة والقوّة والمشيّة [تكون]" بتلك الأنوار لا بغيرها. - 


فهذا حال النفس الانسانی" مع' الأنوار الخارجة عن ذاته"ء فکیف حال" معرفة رت 
العرّة و شهوده تعالی و رؤيته بحقيقة الایمان! فان معرفته تعالی(و رژیته و لقاءه /به»" لا ص:" 


بغيره» فلا يكون تحت«قدرة البشربالضرورة» ۰۳ كما سيأتي تفصیله إن شاءالله تعالی". 


.١‏ المتن: مقابلة» صخحناه من «ص» و «ن». 

۲. ن: - والمنسوجات. 

۳+ هی. 

6.ن: + النورأعنی. 

۵ ص: + [ف] تجد النفس تلك الانوار مرة وتفقدها أخرى: فاذا كانت خارجة عن حقيقة ذاتها. 
٦‏ ن یعطیھا و یأخذهاو 

۷. أضفناه من «ن». 

8. ن: - الانسانی. 

ر 

.٠‏ صء م: ذاتها. 

١‏ ن: بحاله مع مه حال. 

۲ ن: و لقاءه يكون به تعالی (...). 

۳. ن: اختیار البشرو قدرته ٭(...). 

٤‏ ن: + في الأبواب الاتية فانتظرلما آتلوعليك. 


ص: ۷ 


آ: > 


ص: ۸ 


٤‏ أبواب الهدی 


و لما تحقّق بالعلوم الالهيّة عدم تجرد النفس و فقرها و خلوّها عن الأنواراء يكون أساس 
قیام الرسول ية و نزول القرآن على التذكربرب العرّة» وتنبيه الناس عن نوم" الغفلة والجهالة 
بفقرهم". وبالمراقبة في محضره [تعالی]' كي يعاينوا إفاضة الأنوار في قلوبهم. کي" يحصل لهم 
المعاينة لفعل اللہ تعالی في انشراح صدورهم و تن قلوبهم واشتداد آفهامهم وكشف /الحقائق 
لهم؛ فیعرفوا حينئذٍ صدق الرسول بإ" و بمعاينة افاضته" تعالی معرفته لهم و كتابة الایمان 
في قلوبهم و نزول السكينة علیهم یعاینوا شهادةالله عرو جل لصدق رسوله الأكرم یل وهذا 
التذگرأؤل درجة |خراج الناس من ظلمات الجهالات إلى نورالمعرفة والعلم. 


قال اللہ عرّوجل: 


١.ن:‏ + القدسيّة. 


؟.مءن: - نوم. 


(الر کتات اناه لك لُِخْيعَ / التاس من الللمات ال لوردو ريم الل 
صراط الْعَریزا ید )* 

(<أَلْهُ ول لین انوا رهم مِنَ لمات إلى الور4)* 

(قذ هن ون اللہ وناب مین بی به الله نیع ا 

المّلامِ ےج الى النُورباذْيهِ یدیم ال صراط مُسْتَقِيوٍ). 

يا يها لین امَمُوا اڏ ڪرو الله ذگرا کنیا ٭ وَسَبَحُوه ب روصلاه وى 

۳ جک الات ال ال کر ران هيما 


۳ - بفقرهم؛ ن: + و حاجتهم. 
.٤‏ أضفناه من «ن» و «م». 


۵ ن و 


٦‏ ن: + في دعوته إِيَاهم إلى هذا الطریق. 


۷ ن: إفاضاته. 


8. براهیم:۱. 
4. البقرة: .۲٥۷‏ 


.)...(- ۰ 


۰۱۱-۱۵ المائدة:‎ . ١ 


المقدّمة 


ےت 2م و در . 


وغو ای ی غل بیع ابات جات ل حك من الات ال ارزو 


الله بكم لوف رَجيم)". 


«يا یا الذین ءامَنُوا انوا الله وَامِنُوا برَسُولِهِ یم / کفلین من يَحْمَتَهِ وَيَجْعَلٌ 


ار قاحا موه ۔ 
3ڈ را تَمَسُونَ به)".)؛ 


(أوَمَنّ کان مَیتَا فا حب ا لا e‏ به فى الاس / كْمَنْ مَثَّلهُ فى 


اماب یش بخارجمنها كَذلِك زین رین ما كاذو يلو" 
(أقَمَنْ سَرَمَ الله صَذردر وسلا فرع ورین رنه ول لَِقَاسِيَة فوم ین 
ذگراله». 

یی الله ینور من 1 


20 توق الاش جین موا کا رج و ا د وکا اتا اشن 
عليه میت / 20011016 
(وَمَنَ لم يجعَلٍ الله لهد ورا قما در ین دور" 
((فتامنوا بالله ورس لور اذى اتلنا»". 


0۰ ارسَلنا موسی عاد نذا آن حر حرج وم من ات ال الور نے ۰ ۸م 


.54-4١:بازحألا‎ .١ 
.٩ الحدید:‎ ۲ 
.۲۸ الحدید:‎ ۳ 
رو مہ‎ 

.۱۲۲ الانعام:‎ .٥ 
.۲۲ الزمر:‎ . 7 

۷ النور: ۳۵. 

۸ الزمر: 1۲. 
٩ص‏ ن: -(...). 
.٠‏ النور: ٤٤‏ 


۱. التغابن: ۸ 


ص:۲۱ 


ص: ۲۲ 


٦‏ أبواب الهدی 


.۵ [براهیم:‎ .١ 


۲ الماندة: 6ع. 


۳. طه: ۵۰. 


.٦٤ المائدة:‎ .٤ 


بِأَيِامِ اللّه). 
اتا ار ا جو 

تلآ كل تن مقار هدی»". 

طوَتَفَيِنا عل جک یه من از وا 
لايل یمم هُدی ونور 
لین یو شون لت الَْٛ> إلى قوله: وبا اولي أَنِْلَ مَعَهُ 
اوآیك هم افو" 
(اوآنك کتب فى قُلُوبهِمٌ الایما وَأَيْدَهُمٌ برج وج منه). 

ول الله حَبّب کم اسان ويهر فى فلویکم وگره کم الکفروششوق 
لضان" 
«الھ تال ريك کب مَدَ ال IA E E Ey‏ ال 
عَلَيّهِ لیا » كر قَبَضْناء نا قَبِضًا تسيا“ 
ا e‏ يد ين يلم یو 

ينا لامع و ا نا 
(وَمَنَ یقن بالله يَعْدِ قَلَبَهُ)". 


۵. الأعراف: ۱۵۷. 
1 . المجادلة: ۲۲. 


۷ الححرات: ۷. 


.٦٦-٤ الفرقان:‎ ۸ 


۹. الإسراء: .Ao‏ 
.آل عمران: ۸ 
1 التغاين: ۰۱ 


المقدمة ٩۷‏ 
(وَعَلَمَ اد الاتآء لها 
(عَلَۃ الَالْسانَ ما لم يَعْلّمَ)". 
«(وینکم من برد ال رل القترلك ,عم ققد لو ا 4 
فلولا اذا بَلَعَتِ لور 
(بَلأَحْيآء عِنَدَ 2 بز 
وی لوب لين نورق ده 
(وما کون ال ان بشاء اللّه)". 
(وجعل بیتگد وتيخ" 
ول فا کر فا 0 ۱۷ 


/«هذه جملة من الآيات المبارکة" ۰ح و فیها دلالات على ما شرحناه في ص:۲۳ 
الجملة في باب معرفة النفس وأنها فاقدة لكل الأنوان والکمالات كلها [تکون] " بالانوان 
و(آنها غير مجرّدة و غيرناطقة بذاتهاء و کل کمالاتها بالغير وآنها)"متمكُنة في المكان» و 
آتها زمانيّة. هذه دلالات من الایات. 


.١‏ البقرة:۰۳۱. 
". العلق: ۵. 
۳ النحل:۷۰ 


۰۸۳ الواقعة:‎ .٤ 


.۱1۹ آل عمران:‎ .٥ 


7 . الحدید: ۲۷. 
۷ المدتر: .۵٩‏ 
4۸ الروم: ۰.۳۱ 


۹. آل عمران: ۲۳. 


.]...[ - ۰ 


١.ص:‏ المبارکات. 

۲ ن: غیرهذه الایات. و كلها دالّة بأن الأنوار خارجة عن ذات الانسان بعطیها ويأخذهالله تعالی مه(...) 

۳. آضفناه من «ن». 

۶ ن: النفس غير مجرّدة على اصطلاح الفلاسفة و غيرناطقة بذاتهاء و کل کمالاتها تکون بالغیر و النفس ©2...) 


۲٤ ص:‎ 


۸ أبواب الهدی 

وأمنا الروایات. فاعلم أنه" قد تواترت الروایات في خلقة الأظلّة والأشباح والأرواح» وأنها زمانيّة, 
وأتها" مخلوقة من أعلى عليّين و" /من العلَيِينء وأ أرواح الشيعة؛ من فاضل أبدانهم نو 
وأنّ نورهم و نور شيعتهم و نورالحياة و" العقل والعلم” كلها إفاضات من الله سبحانه' و 
أنّ" المخلوقات الأوَلِيّة التي أبدعهالله تعالى بالنور(لا وجود لها" و" لها الكون العرضی 
كما في رواية عمران الصابی " وأنّ روح الحياة تفاض على الأرواح“ القديمة" في الرحم"» 


١.م:-‏ أنّه. 

۲ ص: أنّ أرواح المعصومين؛ ن: - آنها. 
۳. ص: + آبدانھم. 

.٤‏ ن: + خلقت. 


.٥‏ راجع: بصاثر الدرجات» ص۱6 باب فيه خلق أبدان الأئمّة لك و قلوبهم وأبدان الشيعة و قلوبهم لملایدخل 

الناس الغلوفي عجائب علمهم وص باب في خلق آبدان الأثمّة یل وفي خلق آرواحهم و شیعتهم؛ و الكافي؛ 

ج۱. ص۳۸۹ باب خلق آبدان الأثمّة وأرواحهم و قلوبهم لاء ج۲ ص٢‏ باب طينة المؤمن والكافر؛ و بحارالاثواں 

ج٥ء‏ ص۲۲۵ باب الطينة والمیشاق وج ۰۲۵ ص١‏ أبواب خلقهم و طينتهم وأرواحهم - صلوات الله علیهم - وج ٦٦ء‏ 

ص١‏ باب حقیقة النفس والروح وأحوالهما وج1”.ص<7/ باب طينة المؤمن و خروجه من الكافقروبالعكين 3 

منها عن أبي عبدالله اكلا قال: «إنَالله خلقنا من علیّین وخلق أرواحنا من فوق ذلك وخلق أرواح شيعتنا من علَيِين 

وخلق أجسادهم من دون ذلك فمن أجل ذلك القرابة بيدنا وبينهم وقلوبهم تجن إلينا»« الكافي؛ ج١ء‏ ص۳۸۹ 

ح١؛‏ بحارالأنوان ج٦٦ء‏ ص ٤٤ء‏ ح۲۱). 

.٦‏ ن: + قلوب. 

۷ :من مه و. 

۸ - والعلم. 

۹ ن: + إلى آرواحهم. و ليس ذات الروح نفس تلك الأنوار. 

٠.ن:‏ بل هه وأنّ. 

١‏ نما کان لها وجود ٭(...). 

۳ ن:+ کان. 

۳ شارة إلى الرواية الشريفة عن محمد النوفلي» قال: قال عمران الصابی للرضا اند : آخبرني عن الکائن الأول و 

عتا خلق؟ قال 9: «سألت فافهم. أمنا الواحد فلم یزل واحداً كائناً لا شيء معه بلا حدود ولا أعراض ولا یزال 

كذلك ثم خلق خلقاً مبتدعاً مختلفاً بأعراض و حدود مختلفة لا في شيء آقامه ولا في شيء حدّه ولا علی شيء 

حذاه ومقله له فجعل من بعد ذلك الخلق صَفوة و غی رصفوة» - الخبر-(بحار الأنواره ج ۰۵۷ ص ۰1۷ ۲۷؛ عیون 

أخبار الرضا لیا ج١ء‏ ص ۰۱1۹ ح۱؛ التوحید» ص۰4۳۰ ح۱). 

.٤‏ ص۰ مء ن: الروح. 

6. ن: - القديمة. 

۲ شارة إلى الرواية الشريفة عن أبي جعفرلثل - إلى أن قال - :«یبعث اللہ ملکین خلاقین يخلقان في الأرحام ما 
€ 


المقذمة ۹۹ 
وان الروح [تخرج] من البدن حال النوم"»" ورن روح الحياة و العقل تقبضان)'. ' 
وفي رواية الكافي [قال الصادق با ]: 


«إنّ الروح متحرك /کالریح. وانما سمي روحاً لأنه اشتق اسمه من الريح. و 
اما أخرجه عن لفظة الريح لأنَّ الأرواح مجانسة الریح». 


وفي رواية الاحتجاج مع الزندیق / صرح ذلك ھا 
وان الأرواح نائمون في حال بقظة الأْبدان لفقدانهم الشعور" بانفسهم. ویفقدون الحياة 
قبل الفناء. و اشتباه" الملائكة في بدو الخلقة وفي ليلة المعراج بتوقمهم " أنّ نور خاتم 


ج یشاء یقتحمان في بطن المرأة من فم المرأة فیصلان إلى الرحم و فیها الروح القديمة المنقولة في أصلاب الرجال و 
أرحام النساء فینفخان فیها روح الحياة والبقاء» ویشقان له السمع والبصرو جمیع الجوارح و جمیع ما في البطن 
بإذنالله تعالی» - الخبر-(بحار الأنوان ج٠٠‏ ص۰۳4 ۳۱2؛ الكافي. ج٦ء‏ ص۰۱۶ ح1). 

.١‏ المتن: یخرج» صخحناه من «ن». 

؟.ن: + وشعاعها متصلة إلى البدن. 

۳ من هذه الروايات ما روي عن أبي عبد الله 92 آنه قال: «إنّ المؤمنین إذا أخذوا مضاجعهم صَعِدالله بأرواحهم إليه 
فمن قضى عليه بالموت جعله في رياض الجنّة بنور رحمته ونورعرّته وإن لم يقدّرعليه الموت بعث بها مع أمنائه 
من الملائكة إلى الأبدان التي هي فیها»(بحار الاوار ج ٦٦ء‏ ص 177 ح ۱۵؛ المحاسنء ج١ء‏ ص ۸ ۱۷). 

٤‏ ن: قد تقبض روح الحياة والعلم والعقل من الروح كت(...). 

۵. إشارة إلى الرواية الشريفة عن آبي الحسن اء یقول: «إِنّ المرء إذا نام فإنَ روح الحیوان باقية في البدن, والذي 
یخرج منه روح العقل» - إلى أن قال: - «إنّما يصيرإليه آرواح العقول فأقا آرواح الحياة فإنّها في الأبدان لا يخرج الا 
بالموت و لکته إذا قضی على نفس الموت قبض الروح الذي فيه العقل و لوکانت روح الحياة خارجة لكان بدنا 
ملقی لا يتحرّك» - الخبر-(بحار الأنوارن ۰7۱ ص ۰4۳ ح۱۹؛ جامع الأخبا ص۱۷۱). 

.٦‏ الكافي ج١‏ ص177, -۳؛ معاني الأخہاں ص ۰۱۷ ح۱۲؛ بحار الأنوان ج٦٦ء‏ ص۰۲۸ ح1. 

۷ شارة إلى الرواية الشريفة في الاحتجاج عن آبي عبدالله اء قال الزنديق: فأخبرني عن الروح أغيرالدم؟ قال: 
«نعم» الروح على ما وصفت لك مادّتها من الدم ومن الدم رطوبة الجسم وصفاء اللون وحسن الصوت وكثرة 
الزق» إذا نفخت فيه امتلالزقٌ منها فلايزيد في وزن الزقٌ ولوجها فيه ولا ينقصها خروجها منه. كذلك الروح لیس 
لهائقل ولا وزن( الاحتجاج» ج۲ ص۹٤٣‏ ۳؛ بحارالانواں ج٦٦ء‏ ص۳۶ ۰ح۷ 

۸. ن: لا یشعرون مه لفقدانهم الشعور. 

٩‏ ن اشتبه. 


.ن و توهموا. 


ص: ۲۵ 


ص:۲۱ 


ص: ۳۷ 


۰ آبواب الهدی 
الأنبياء به حقيقة ذاته يِه ولم یعلموا أنه ب ينظربنورربّه'. 

فالدنيا دار الغرور /و دار" الجهلء وبُعث الرسل لتفهيم الخلق وتعليم الحکم" الإلهيّة(و 
ترکیتهم عن الجهل والغروں)ٴ حٹی يصلوا إلى درجات العلم (فيعرفوا أنّ هذه الأنوار خارجة 
عن حقيقة ذوات" الأرواح؛ لفقدانهم" الشعور و الفهم و العلم و العقل و القدرة نارق و 
وجدانهم' إِيّاها أخرى في درجات مختلفة. وتقلباتهم" في الأحوال والأطوار. ولهذا سمي 
الروح قلباً لتقلبه بالأطوان فه وكالعصفور" كما شبهه به" أميرالمؤمنين -صلوات الله عليه- 
في کلام لهء وشتھه به أيضاً عيسى .ل في إنجيل برنابا". فحينئذٍ یجدون /المواهب و 


.١‏ ن: أن هذه الأنوار مفاضة عليه و هوص أنّه وَل ه 

۲ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبى عبدالل افلا يق قال لی غ ا ديا ا ما تری هذه الناصبة 

في أذانهم و صلاتهم؟» فقلت: جعلت فداكء هم يقولون: إنّ أبي بن كعب الأنصارئ رآه في النوم. فقال: «كذّبوا واه 

إن دينالله تبارك و تعالى آعزمن أن يرى في النوم» و قال أبوعبدالله اغا: «إنّالله العزيز الجتبار عرج بنبيه إو إلى 

سمائه سبعاً ما آولاهن فبارك عليه و الثانية علمه فيها فرضه فأنزلالله العزیز الجبار عليه محملاً من نور فيه أربعون 

نوعاً من أنواع النور كانت مُحیِقةً حول العرش عرشه تبارك وتعالى تغشى أبصارٌ الناظرین, اتا واحد منها فاصفرفمن 

أجل ذلك اصفرّت الصُفرةء و واحد منها أحمرفمن أجل ذلك احموّت الخمرة. و واحد منها أبيضٌ فمن أجل ذلك 

ابیض البیاض, والباقى على عدد سائرما خلق من الأنوار والألوان فى ذلك المحمل حلق وسلاسل من فضّة فجلس 

عليه ثح عرج إلى السماء الدنيا فنفرت الملائكة إلى أطراف السماء ثم خت سجداً فقالت: سبوح قدّوس رټنا ورب 

الملائكة و الروح. ما أشبه هذا النور بنور ربّنا! فقال جبوئیل :له أكبرالله كبر فسكتت الملائكة و فتحت أبواب 

السماءء واجتمعت الملائكة» - الخبر-(بحار الأنوان ج ۰۱۸ ص۳۵۵ ح11؛ علل الشرایمء ج۲» ص ۰۳۱۳ ح۱). 

بل - دار. 

.٤‏ ص: الحكمة. 

. ن: تركية الناس © 2...). 

1 ذات. 

۷ ص:لفقدانها. 

۸ ص: وجدانها. 

۹ ص: تقلباتها. 

٠‏ لم نعشرعلی هذا الحديث مرويّاً عن أمير المؤمنين لاء بل الموجود ما روي عن النبي بل في وصيته إلى 

أبيذرَية حيث قال: «يا أباذرَإنَ نفس المؤمن أشدّ تقلّبأً وخيفة من العصفور حين يقذف به في شرك« الأمالي 

للطوسی ص018, 41157 أعلام الدینء ص۱۹۱ء مستدرك الوسائل» ج١۱ء‏ ص۹٣۳‏ ح۱۳۲۲۵)؛ و روي ایضاً 

عنه بإ أنه قال: «مثل القلب مثل العصفور تنقلب في كل ساعة»(مراة العقول» ج۰۱۱ ص ۷ ۲۷). 

۱ م: - به . 

7 إن نفسنا ما لبث الانسان تحت حماية الله وهي كما یقول النبی داود #ث:: کعصفور فلت من شرك الصیادرانجیل 
ے 


المقدمة ۱۰۱ 


یعرفون الواهب» فیعرجون إلى مقام قربه بإذنه جلّت عظمته. 
ومن حيث إنّ ذات الانسان«فاقدة بذاتها لكل الکمالات اشتبه)' عليه الأمر فزعم" أنّ 
الإدراك والشعورذاتئ له ولوكان ذاته العلم' لما جهل ذاته؛ لأنّ الجهل /خلاف ذاته. 
وفي البحاں عن[ المحاسن]" مسنداً عن أبي [جعفرا' اء قال: 
«ليس على الناس أن يعلموا حتّى يكون الله هوالمعلّم لهم. فإذا أعلمهم ' فعليهم 
أن یعلموا؛*. 
وفيه عن المحاسن مسنداً عن أبي بصیر /عن أبي جعفر اء قال: قال: 
«إئي لأعلم أن هذا الحُب الذي تحبونًا لیس بشيء صنعتموه ولك اللہ صنعه»". 
وفيه مسنداً عن الحسن بن زیادء قال: سألت أبا عبدالله بالا عن الإيمان هل للعباد 
فيه صَنعٌ؟ قال: 
«لا؛ ولا کرامةء بل هومن الله و فضله»". 
وا عا د ادك بوجت إراءة لفوت اتفال انش جا 
حال الدعوة و فعح الباب إلى شهود مواهبه و طريق عرفانه تعالى)" وإليه يشير 


و برناباء ص۲۹۰ء الفصل ٥ء‏ قسم .)٦‏ 

.١‏ ن: ویعرفون أن الأنوارالقدسيّة من العلم والعقل والشعور والفھم كلها خارجة عن حقيقة ذوات الأرواح يجدونها 

ویفقدونها بمشيّةالله. ومن هذه الجهة سمي الروح قلباً لتقلبه في الأحوال المختلفة. حالة وجدان الأنوارو حالة 

الفقدان في درجات مختلفة, و بهذه الا حوالات المختلفة یجدون و یعرفون مواهب اللہ تعالی ٭(...). 

۲ ن: ليست العلم و الشعور يشتبه (...). 

۳ یزعم. 

.٤‏ ن: + الشعور. 

۵ المتن: الخصال صخحناه. 

.٦‏ المتن: أبى عبدالله. صخحناه. 

اا علمهم. 

۸ بحار الأنوان ج٥ء‏ ص۰۲۲۲ ح4؛ المحاسن؛ ج١ء‏ ص۰۲۰۰ ح۳۲ . 

4. بحار الأنوان ج٥ء‏ ص۰۲۲۲ ح٤؛‏ المحاسن» ج١ء‏ ص۱44» ح1۲ . 

.٠١‏ بحار الوا ج٥ء‏ ص۲۲۲ ح۷؛ المحاسن» ج۱» ص۰۱۹۹ ح۲۸. 

.١‏ ن: بأنَ العلم و الایمان بيدالله يعطي عباده و يأخذ و يزيد و ینقص على اختلاف طلبهم و ناتهم وأعمالهم 

يوجب إراءة القلوب آفعال الربِ تعالی في الأخذ و الاعطاء. ويوجب فتح الباب إلى شهود مواهبه تعالی و طریق 
> 


ص: ۲۹ 


ص: 


۳۰ 


۲ أبواب الهدی 

رواية بیانات الصادق اا في التوحید" /حتّی قال ابن أبي العوجاء: وما زال يعدّد على 

قدرته التي هي في نفسي التي لا آدفعها حتى ظننت أنه سیظهرفیما بيني وبينه". 
فظهرممًا ذکرناه أنّ وجدان الأنوار بإذ نالله تعالی [له]" درجات. و فقدانها أيضاً[له]* درجات 

يُعَبَر عنها في القرآن بالطبع"" و الختم* و الرین"» و الغشاوة"» و العمی" و الضلال " عدلا 

0 وقسطاًء وذلك لإدبارالناس عن أحكام عقولهم التي هي الحجج الباطنيّة لهم و 

عليهم؛(و صيرورتهم كالأنعام بل" أضلٌ سبیلا". 


/هذا ما أوردناه مفتاحاً لفتح الأبواب» ومن هنا نشرع" في الابواب:)۳ 


ج عرفانه بأنّه هوالمعّف لنفسه إلى عباده فى درجات مختلفة ٭(...). 


١.مءن:‏ - رواية. 

۲ - في التوحيد. 

۳ التوحيدء ص ۰۱۲۷ ح؛؛ الكافيء ج۰۱ ص" ۰۷ ۲؛ بحارالاٹواں ج ۰۳ ص ۰4۳ ح۱۸. 

.٤‏ المتن: لها. صخحناه من «ص». 

5 المتن: لھاء صخحناه من «ص». 

۲ ن: + بالهداية والاضلال والطبع. 

۷ إشارة إلى الایات الشريفة النازلة فیه. منها: : وی ی طبع الله على فلوبهة و وسمعهم م بارهم« النحل: :۰ء 

۸. إشارة إلى الایات الشريفة النازلة فيه» منها: «حَثَّمَ الله على فلوبهم وع سَمْعِهم وعلی ابص رهم غشاوة»(البقرة :¥( 

٩‏ إشارة إلى الآيات الشريفة النازلة فیه, منها: (کڈ ول ا عل موي ما كارا يبو 2 المطقفين: ۱4)؛ الدَينٌ: الطَبَۃُ 
والڈنّش. والرّین: الصَّدأ الذي يعلوالسيف والمرآة . .. والرّينُ: : کالصداء یذ يَغشی القلب( لسان 0 

۰ إشارة إلى الآيات الشريفة النازلة فیه منها: فرت من اد له 7 هه واضله الله عل على د عه 

رَجَعّل علی بَصره غشاوذ»(الجائية (TY:‏ 

.١‏ شارة إلى الایات الشريفة النازلة فيه» منها: قد جاءَکُم بَصَايْرُ ین رتکر فتن ابص فة وسن عه 
َعَليها)(الأنعام: . ۳ اقلم ی یزرا في ایض تشون من لوب یوت بها آز ءاذان يَسْمَعُونَ بها قاتا لا عى الابضاز 
اک توافت الق ف دور (الحخ. 13 (وقالوا ون 2 أَنو متا ذعونا اله 2 وف ءاذاننا وَقَرُوَمِنَ بَيَينا 
وَبَيَنِكَ حِجَابٌ تلا یل «نضلت: ۵ 


و 2 رب وت ف 0 یرهم 
۳ ص: 1 


1 جو ےہ مھ ولف دنام کبیا مین الاس حنم وب لا لایممَهوَ بها رهم 
ین لا يُبَصِرُونَ بها هم ءاذانْ لا یمه تشتغون ی وا انار بل هرا بت شرآ «الأعراف. ۹ ۷۹ 
۵ ص: الشروع. 


.ن -(...) 


لباب الأؤل و هوباب الابواب للهدى' 
وهو نه لا جامع بين العلوم البشريّة وبين" العلوم الجديدة الإلهيّة في شيء من الأشياء 
حتّى في مدخلها وبابهاء فإنّ باب التعليمات هو الألفاظ الحاكية عن المرادات. 
والألفاظ في العلوم الإلهيّة إشارات” إلى نفس الحقائق الخارجيّة(أوَلاّو بالذات) "+ سواء 
كانت" من أسماء رب العرّة جل شأنه» أو التي تشار" بها إلى الحقائق النوريّة من العقل 
/والعلم و الحیاة" والشعوروالقدرة والوجود وما يلحق بهاء أو ما يشار بها إل ىالحقائق ص:۳ 
المظلمة بالذات" و کونها و ثبوتھا وبقائها". 


١.ن:-‏ للهدی. 

.ن وهو 

۳. ن - بين. 

۶ ص: هي. 

٥‏ ص: اشارة. 

7 ن:-(...). 

۷ کان. 1 

۸. ص: كانت مما یشار ٥٥‏ التي تشار؛ ن: بشار. 

٩‏ ن: + والفهم. 

.٠١‏ ن: أعني غير سنخ الأنوار القدسيّة من الموجودات ‏ بالذات. 

١‏ ن: + كما في الكافي باب معاني الأسماء» عن هشام بن حكم أنه سأل أبا عبدالله لل عن أسماءالله و 

اشتقاقها:الله مما هومشتق؟ فقال: «يا هشامءالله مشتق من إله» واله يقتضي مألوهاًء والاسم غیرالمسمّی: فمن 

عبد الاسم دون المعنى فقد كفرو لم يعبد شيئاًء ومن عبد الاسم والمعنى فقد أشرك و عبد اثنين» ومن عبد 

المعنى دون الاسم فذاك التوحيدء أ فهمت يا هشام؟» قال: قلت: زدني» قال: الله تسعة وتسعون اسما؛ فلوكان 

الاسم هوالمستی لكان کل اسم منها إلهاً ولكنّالله معنى يدلّ عليه بهذه الأسماء وكلّها غیره. ياهشام» الخبز 
> 


وأا«الالفاظ في العلوم البشريّة فهي» قوالب للمتصورات. ون" المعاني و المرادات 
عندهم هی" المتصوّرات '«كائنة ما کانت»)*»«وهذا أزل باب الردی)" . 


< اسم للمأكول والماء اسم للمشروب والثوب اسم للملبوس والناراسم للمحرقء أفهمت يا هشام فهماتدفع به و 
تناضل به أعداءنا المتخذين معالله عرو جل غیره؟» قلت: نعم فقال: «نفعك الله به وتك يا هشام» قال: فوالله ما 
قهرني أحد في التوحيد حتّى قمت مقامي هذا( الكافي؛ ج۱. ص؛١1؛‏ ح۲؛ الاحتجاج» ۰۲ ص ۳۳۳؛ بحا الأنوار, 
ج٤ء‏ ص ۰۱۵۷ ۲)؛ أقول: وهذا هوالجري على الفطرة. 

۱. ن: في العلوم البشريّة فالألفاظ .)...(٠١‏ 
٢٦ص‏ م: فان ن: - انْ. 

۳٣ن:‏ - ھی۔ 

٤‏ ن: + الذمند. 

6. م ره 

.)(۔-:ن٦‎ 


الباب الثاني من آبواب الهدی 

معرفة العقل و العلم و التعلیم 

فاعلم' أنّ العقل الذي يشار إليه بلفظه في العلوم الإلهتّة /هوالنور الخارجی" الظاهر ‏ م:+ 
بذاته لكل /«عاقل حين ظھور' حسن الأفعال و قبحها له»* و یعرف به الجزئیّات" وغیرها". ص:۳۲ 
والصادق علی ال والکاذب" والناصح الأمين والغاش' الخائن. 


۱ ن: + معرفة. 

۲ ص: اعلم. 

۳. ن: - الخارجی. 

4. ص: - حين ظهور. 

۵. ن: من هوواجد له يظهرللإنسان به حسن الافعال و قبحها مع(...). 

5 ایض في المستدرك باب جهاد النفس, عن علل الشرايع» مسنداً عن علي بن أبي طالب - صلوات الله 
علیهما - أن النبى إو سئل: مما خلق اللہ جل جلاله العقل؟ - إلى أن قال - : «فيقع في قلب هذا الانسان نور 
فيفهم الفريضة والستة والجيّد والردی. ألا ومثل العقل في القلب كمَمّل السراج في البیت»(مستدر الوسائلء 
جا ص ۰۲۰۲ ۲2 ۱۳۷؛ علل الشرایع» جء ص۰۹۸ ح۱؛ بحار الأنوان جا ص۰۹۹ ح٤1(‏ وفي الاختصاص فإ 
الصادق ,الؤلا: «خلق ال تعالی العقل من أربعة أشياء: من العلم والقدرة والنوروالمشيّة بالامرفجعله قائما بالعلم دائما 
فى الملکوت»( الاختصاص. ص۲44؛ بحار الأنوان ج١ء‏ ص۰۹۸ ۱۲)؛ وفي الكافي عن عبدالله بن سنان: عن أبي 
عبد الله اء قال: «حجّةالله على العباد النبي والحجّة فيما بين العباد وبينالله العقل»( الکافي: ج۰۱ ص۰۲۵ ۲۲). 
۷ - وغيرها. 

۸ إشارة إلى الرواية الشريفة عن الرضا اك - إلى أن قال له ابن السكيت - : ما الحجّة على الخلق اليوم؟ فقال هلا: 
«العقل یعرف به الصادق على اللہ فیصذقه و الکاذب على الله فیکذبه»( تحف العقولء ص4۵۰؛ الكافي. ج١ء‏ 
ص۰۲۵ ۲۰2؛ بحار الأنوان ج ۰۷۸ ص۳44 ح۱). ۱ 

۹ غشن فلانٌ فلانا یش غشا: أي لم يمحضه النصيحة( كتاب العين» ص ۷۱۳)؛ الغش: نقیضص التصحء و هو 
مأخوذ من الغْش؛ المَشرّب الکدر( لسان العرب» ج 5 ص ۳ھ 


۷ :] 


ص: ۳۳ 


7 أبواب الهدی 


و اتا في العلوم البشريّة(فهو عبارة عن)' فعليّة النفس باستخراج النظريّات عن 
الضروریات. و لهذا ليست المعقولات عندهم إلا الکلیات". 


(وأمًا العلم فهوفي العلوم الالهیِة" عبارة عن النور الظاهربذاته عند کل من يعلم و 
يجد /به شيئاً من الأشياء)“ ون كان جاهلاً بحقيقة ذلك الشيء؛ لأنّ العلم بالشيء ذو 


درجات» /و زمام أمره بيدالله جل جلاله؛ يعطي و یمنع" حسب' مشيئته تعالى شأنه. 


و اما" في العلوم البشريّة فهوعبارة عن“ الصورة الحاصلة لشيء' لدى النفس أو حضورها" 
لديه. و لهذا ینقسم" إلى الحصولی و الحضوری» وينقسم الحصولی إلى التصور و التصديق 
بالأمرالمتصوّر وأساس العلوم الحكميّة والفلسفة”على العلم الحصولی كما هوواضح". 


.)... ١ ن: العقل هوه‎ .١ 

۲۔ راجع: الحكمة المتعالية في الأسفار العقلیة الأربعة. ج”, ص 8-418 47؛ أسرار الحكمء ص ۹۲-۳۸۷ ۳؛ الفارابی 

في حدوده و رسومه» ص۳۷۹-۳۹۸؛ في النفس. ص١-15؛‏ مفاتيح الغيب» ص ۵۲۳-۵۱۷؛ الشواهد الریوبیّة في 

المناهج السلوكيّة. ص۲۰۲ -۲۰۷. 

۳ ص: + مباين للعلم في العلوم البشريّة فهوفي العلوم الإلهيّة. 

.٤‏ ن: و حقيقة العلم في العلوم الإلهيّة هوالنور الظاهربذاته عند من يعلم شیئا ويجده ٭(...). 

. إشارة إلى الرواية الشريفة عن الصادق .ة: «ليس العلم بالتعلم. نما هونوریقع في قلب من يريدالله تبارك وتعالی أن 

يهديه»( مشكاة الأنوان ص۳۲7؛ بحار الأنوان ج١ء‏ ص۲۲۵ ح۱۷). 

٦‏ م: + مايشاء. 

۷ + العلم. 

۸. ن: - عبارة عن. 

۹ صء نء م: للشيء. 

.٠‏ ص: حضور الشيء. 

۱ ن: + العلم عندهم. 

۲ الفلسفيّة. 

۳ من راجع الكتب المنطقيّة والفلسفيّة یحصل له الوثوق بهذا التعريف والتقسیم. راجع: التعلیقات: ص۸۲؛ 
النجاة من الغرق في بحر الضلالات. ص۸-۷؛ مجموعه مصئفات شيخ إشراق» ج٤ء‏ ص۱4۳؛ حكمة العين و 
شرحه. ص4؛؛ المباحث المشرقنة في علم الالهیات و الطبیعیّات. ج١ء‏ ص4۱ و۳۳۵؛ شرح حكمة الإشراق(لقطب 
آلدین الشيرازي»» ص۳۸؛ تحری رالقواعد المنطقیّة في شرح الرسالة الشمسیّةء ص۳۰ -0۱؛ المحکمات بین شرحي 
الاشارات. جا ص44؛ الجوهرالنضید» ص1۹۲؛ الحکمة المتعالية في الأسفارالعقلیة الاربعة ج ۰۳ ص۳۷۵؛ شرح 
المنظومة ج۰۱ ص6 ۰۸1-۷ 


وأمَا التعلیم فهوا في العلوم الالهیِة" إنّما هوباخراج" الناس من ظلمات التصورات ص:۳ 
والتصدیقات المظلمة بالذات«الّتي لا آمان من خطائهاء وإدخالهم [في النور]" وسوقهم" 
إلى النور بوجدانهم للأنوار القدسيّة التي هي نورالعقل والعلم والفهم» [فیعرفونها]" بها لا 
بغيرها)". فشأن المعلّم الالهی هوالمذكّريّة” فقط . كما في قوله تعالی": 
لاما ات مُرَكَرٌ ٭ لست عَلَيْہم بِمْصَيَطِر). 
(وّما ند کال من يُنبُ0”. 
اما يَتَدَك روا الالباب)". 
و(عرفانهم لتلك الأنوار بتلك) " الأنوار والعرفان بها ذو درجات* وفي کل درجة معصوم 
عن الخطاءء و كمال معرفتها هورالوصول إلى مقام المعاينة فیعاینوها و يصلوا إليها فیعرفوا 
بها حقائق الأشياء» و هذه" آية)" و طریق /إلى معرفة رب العرّة" عرّ و جل به جل شأنه" لا ص:ه" 


١.ن:-‏ فهو. 

۲. ص: + مباين له في العلوم البشريّة فإنّ التعلیم في العلوم الإلهيّة. 

٣‏ ن: التذكرإلى الأنوارالقدسيّة؛ وهي نورالعقل والعلم والفهم وأحكامهاء وسوق الناس إلى وجدان هذه الأنوار 
ليعرفوها بها لا بغيرها ويعرفوا سائرالحقائق بها وإخراج مه بإخراج. 

.٤‏ اضفناہ من ص». 

۵ - و سوفهم. 

.٦‏ المتن: فیعرفوها؛ صخحناه من «ص). 

۷ ن: -(..). 

۸. ن: التذكر. 

4. ن: + في القرآن لِنبيّه الكريم. 

۰ الغاشیة: ۲۱- ۲۲. 

۱ غافر: ۱۳. 

1 . الرعد: ۱۹ الزمر: 9. 

۳ يكون عرفان الناس لتلك الأنوار بنفس تلك مم(...). 

۶ ص: ذوالدرجات. 

6. ص: هذا. 

7 ن: التوخه إليها ليعاينوها ويعرفوا بها حقائق الأشياء وهذه الأنوارآيات مع(...). 
۷ ص: الرب ۰ رب العرّة. 

۸. ن: بنفسه تعالى. 


ص:۳۹ 


۸ أبواب الهدی 


بتلك الأنواره و حیث إِنّ وجدان هذه الأنوار یکون بإذنالله و هو- أي الوجدان" - عين القرب 
و الکرامق فهو يدور" مدار الطاعة و التقوی. و یختلف درحات؟ الناس فى وجدانهم" لعلك 
الأنوار حسب افاضته جل جلاله. 


وأما التعلیم و في العلوم التقبر یه [ فهو] " عبارة عن استخراج "التصورات و التصدیقات 
النظريّة عن الضروریّةء كي يحصل الیقین(و القطع" بثبوت المحمول للموضوع)' بعد 
إسقاط حل' ' الوسط في النتيجة؛ الاي الراك و ؛ فان القطع یخطی تارة و يصيب 


أ »ولا اختصاص /لها بطائفة دون آخری". 


۱. ص» م» ن: - أي الوجدان. 

؟.ن: فیدور. 

۳. ن: + وجدان. 

٤‏ ن: - في وجدانهم. 

۵. المتن: فهي. صخحناه من «ص» و «ن». 

٦‏ ن:- عبارة عن. 

۷. م: + النظریّات این 

۸+ للمتعلم. 

9. ن: بثبوت المحمول على الموضوع )...(٠١‏ 

.٠‏ ص: - حل. 

.١‏ قال صدرالدین الشيرازي: «العلم إمَا تصدیق؛ و هوالاعتقاد الراجح سواء بلغ حد الجزم؛ فان طابق الواقع فیقین» 
والا نجهل مرب أولا فظن صادق آ وکاذب. واقا غیره فتصوّر( اللمعات المشرقية فى الفنون المنطقيّة, ص ۳)؛ 
راجع: الجوهرالنضيدء ص۱۹۵؛ رسائل أخوان الصفاء و خلان لوفاء. جا ص۲۷۷؛ تلخيص المحضل, ص44-48 و 
ص۱۳-۱۲؛ رسائل الشجرة الإلهينة في علوم الحفایق الربّانیةء ص۹ ۲-۷ 4۸؛ الحاشية على تهذیب المنطق» ص۱۵۵؛ 
الأقطاب القطبيّة أوالبلغة فى الحكمة. ص ۲2۵ ۲2۷. 


۱ 


۱ 
۱ 


۲ 
۱ 


الباب الثالث من أبواب الهدی 
معرفة الاستدلال علىالله تعالى شأنه و معرفة' المعروف' بالآيات فالذي ذ في العلوم 
الإلهيّة مباين لما في العلوم البشريّة 
ما الاستدلال عليه تعالى شأنه في العلوم الإلهيّة فأساسه” على التذكّر بالأنوار الظاهرة 
بذاتها التي حيث ذواتها الإشارة إلى رب العرّة المالك لها" والقاهرعليهاء«الّذي بمشيئته و 
إذنه یجدھا من يجدها ویفقدھا من يفقدهاء وعلى التذگر /بالحقائق الظلمانیّة وتحمّقهاو ص: ۳۷ 
حدوٹھا وبقائها وزوالها وتغیرها وتبدّلها من حال إلى حال. فان الظلمانیات هي التي تنکشف 
ابتداءً بهذه الانوار وتکون حيث ذواتها الإشارة إلى من بمشيّته)” الحدوث و البقاء و الزوال و 
التغيّرو التبدّل» و نتيجة الاستدلال بالآيات إخراج رب العزة عن حدّ النفي و التعطیلء(و 


. إخراج کمالاته عن حدّ الفقدان» و حيث إِله لا یتصور /ذاته»" فیخرج عن حد التشبیه . آ۸ 
.١‏ ص: - و معرفة. 


۲ ن: من هومعروف * المعروف. 

٣۳‏ ن: یکون أساسه مه فأساسه. 

.٤‏ ن:+ من العلم و العقل والفهم. 

5. : الذي هومالکها مه المالك لها. 

”. ن: فإنَ هذه الأنوار مظهرة بذاتها أنّ وجدانها و فقدانها لا یکون حیث ذاتهاء بل يكون بمشيّة خالقها أن یجدها 
إنسان ویفقدها إنسان آخر ويكون أساسه على التذكّربأنَ الحقائق المظلمة الذات أي سائر ا غیرهذه 
الأنوار القدسيّة التي تكون مكشوفة بهذه الأنوار حيث ذواتها الاشارة إلى من بمشيّته يكون ©<.. 

۷ن: مج کین الموجد یت ور ل ہے سقو ولا نان 

۸ ن: + أيضاً. 


م۷ 


ص: ۳۸ 


٠‏ آبواب الهدی 


وأيضاً نتيجة الاستدلال في العلوم الإلهيّة هي الوَلّه والحيرة والدهشة في" ذاته جل و 
علا ولاب" أن يكون كذلكء /ولهذا يقال له تعالى: «الله» و"(«هو» تعالى شأنه»*. 

/ وهذا بخلاف" الاستدلال في العلوم البشريّة"» فإنّ أساسه فیها" على الاستدلال من 
المعلومات المتصوّرة على العلّة المتصوّرة بوجو قا'؛ لامتناع التصديق من غیرتصورا» مع 
أن" معلوليّة الأشياء عندهم نظريّة". 

وأا المعروف” بالآيات في العلوم الإلهيّة: هوالملك الحی" العالم القادر القڈوس 
«الجبّارالمتكبّر رب القدرة)" ورب العظمة ورب البهاء ورت الکبریاء(و رب العرّة وا" 


.ىه-:ن.١‎ 

0 

۳ ص:+من. 

.٤‏ ص: + كذلك يقال له. 

۵. ن: سيأتى تفصیله ٭(...). 

١1‏ ن: أما مه هذا بخلاف. 

۷. ن: + على خلاف ذلك. 

8.ن: - فيها. 

٩‏ ن: + ولابد في مبناهم على تصوّرذات الخالق بوجه. 

۰ نبلا تصوّر. 

١۔‏ ن: أنه أيضاً مه أنّ. 

٢‏ قال شيخ الاشراق بافتقار کل تصديق إلى تصورین فصاعدا. وقال أيضا بأنَ طریق الوصول إلى کشف المجهول هو 
الاستفاده من المعلومات الحاضرة لدی العقل: اعلم أنّ العلم إمَا «تصوّره: و هو حصول صورة الشيء في العقلء و ما 
«تصدیق»: و هوالحکم على بعض التصورات إِما بنفي أوإثبات؛ فمنهما «فطري» کتصور مفهوم الشيء و كتصديقك 
بأنَ الكل أعظم من الجزءء و منهما «غیرفطري» کتصور الملك والنفس و كتصديقك بأنّ للکل مبدعا. و التصدیق 
یفتقرالی تصوّرين فصاعداً. و لما كان «الفکر» هاهنا انتقالاً من المعلوم إلى المجهول» و لا يتأدذى المعلوم كيف افق 
إلى المجهول بل لابة من ترتیب هو کالصورة و المعلومات مادّتها. و فساد المجموع بفساد الجزآین أو آحدهماء و 
صلاحه بهما(مجموعه مصئفات شيخ اشراق» ج٤ء‏ ص ۱4۳). راجع: رسائل الشجرة الإلهيّة في علوم الحقايق الرَانيّة؛ 
ص4۳-4۱؛ تحریر القواعد المنطقیّة في شرح الرسالة الشمسیّة. ص۵۲-۳۰؛ النجاة من الغرق في بحر الضلالات» 
ص ۸-۷؛ تعدیل المعیار في نقد تنزیل الافکاں ص۱4۲-۱۳۹؛ شرح المنظومة ج١ء‏ ص ۸1-۷ 

۳ ن: الذي هومعروف هه المعروف. 

6. ن: + القیّوم. 

6. ن: المالك للوجود و العلم و العقل و القدرة ©2...). 

.٦‏ م: - العرّة و 


الباب الثالث ١١‏ 


المجدء' الماك" للوجود و العلم " و(الحياة» الخالق لهذه الأنوار المجرّدة)' بمشیته. 
وهوالذي' يمتنع(المعلوميّة والمعقوليّة والمفهوميّة بالنسبة إلى سنخ ذاته تعالى و 
طور خلقته للعلم /والحياة و الوجود)" بمشیّته, و(كذلك تمتنع' معقوليّة طور خلقته 
للحقائق الظلمانيّة و حدوثها و بقائها و كذلك تمتنع معقوليّة طور عدم محدوديّة 
ذاته جل شأنه. و مباينة ذاته المقدّسة مع مخلوقاته بالمباینة" الصفتيّة لا العزلیة". 


فاذارامتنع المعقوليّة فی هذه المعارف)" فلابذ(من عرفان كل ذلك به تعالی)" لا بغیره ۳ 


۱. ن: -(...). 

۲. ن: الخالق. 

۳.م:- والعلم. 

.٤‏ ن: العقل مع(...). 

.٥‏ ص: - هوالذي. 

.٦‏ ن: ذاته أن يصير معقولاً و معلوماً و مفهوماًء ولا یصل العقل إلى درك سنخ ذاته و طور خلقته للعلم و العقل و 

الوجود و الحياة ۰(...). 

۷ ص: يمتنع. 

۸ ص: احدانها وإبقائها. 

4. ن: إلى درك ظهور خلقته للحقائق المظلمة الذات و حدوثها وبقائهاء والی درك طور عدم محدوديّة ذاته ومباينة 

ذاته ہج اردت ا ۵( ...). 

.)٤٤٤ص‎ ء۱١ج عزّل الشيء يُعزله عزلا ...: ناه جانبا( لسان العرب»‎ .٠١ 

۱ ن: امتنعت ذاته تعالی المعقوليّة و المعلوميَة و لا يدرك العقل هذه المعارف 20(...). 

۲ ن: للعارف أن یعرف كل ذلك به تعالی شأنه ٭(...). 

۳+ فى توحيد الصدوق: قال آمیرالمومنین ۷ :«+.حجب العقول أن تتخيّل ذاته فی امتناعها من الشبه والشکل» 

( التوحید. ص۰۷۳ ۲۷: الأمالي للصدوق» ص۰۳۲۰ ح۸؛ بحار الانواره ج٤ء‏ ص۲۲: ح۱). وفي تحف العقول: 

قال حسین بن على لبق : «احتحب عن العقول كما احتجب عن الأبصاره( تحف العقول» ص ۲۵؛ بحارالانوان 

ج٤ء‏ ص۰۳۰۱ح۲۹). وفي کتاب حق اليقين للشبر: قال الامام الباق ری : «کلما میزتموه بأوهامکم في دق معانیه 

فهومخلوق مصنوع مشلکم مردود إليكم»(حقٌ الیقین: ج ۰۱ ص 4۷؛ بحار الالوار ج٩۰7‏ ص ۲۹۳). وفي الصحيفة 

السجّحاديّة بعد ما قرأ :ا قوله تعالی: وان تعدوا نِعَمَتَ الله لا تحضوها 4(ابراهيم: ۳) یقول: «سبحان من لم یجعل 

في أحد من معرفة نعمه إلا المعرفة بالتقصیرعن معرفتهاء كما لم یجعل في أحدٍ من معرفة ادراکه أكثرمن العلم 

أنه لا يدركه» فشكر عر و جل معرفة العارفین بالتقصیرعن معرفته. و جعل معرفتهم بالتقصیرشکرا؛ كما جعل 

علم العالمین آنهم لا يدركونه إيمانا و علما» - الحدیث -( الصحيفة السجّادیّة الجامعةء ص۲۵؛ تحف العقول, 

ص۲۸۳؛ بحارالأنوار ج۷۸ء ص۰۱4۱ 2 ۳). وفي کتاب التوحید مسنداً عن أبي عبد الله الئل قال: «إنّما عرف اللہ 

من عرفه باللہء فمن لم یعرفه به فليس يعرفه نما یعرف غيره. والله خالق الأشياء لا من شيء» - إلى أن قال: - «ولا 

تدرك معرفة الله الا باله» واللہ خلومن خلقه و خلقه خلومنه»( التوحیدء ص ۰۱4۳ ۷؛ بحار الأنوان ج٤ء‏ ص۰۱۱۱ ح1). 
> 


ص:۳۹ 


۲ آبواب الهدی 

فهو المعرّف بذاته لذاته ولکمالاته و آفعاله" لغیره في درجات غيرمتناهية و غیرواقفة" 

على حب لأحد حتّى خاتم الانبیاء پل 

راجعة إلى حقيقة الوجود» و الوجودات" المجعوله كلّها من لوازم ذاته [تعالى]" لامتناع 
ص:؛ تخلّف المعلول /عن علّعه التامّة كما هومذهب المحقّقين من الفلاسفة". 


أوأنّه تعالی عين أطوار حقيقة الوجود على زعمهم*. والكمالات كلها راجعة إلى تلك' 


ج وعن المحاسن مسنداً عن أبي عبد الله له في قولالله: (وَإِذ درب من بى اد من ظُهُوِعِم در دهم 
عل آنفییر 4(الاعراف: ۲ ۱۷) قال: «كان ذلك معاینةاللء فأنساهم المعاينة وأثبت الإقرارفي صدورهم»(بحار الوا 


ج٥‏ ص٢٢۲‏ ۰ح المحاسن: جاء ص۰۲۸۱ ح4۱۱). 


١۔‏ ن: وهوالله تعالی مه فهو. 

۲ ص: لأفعاله. 

۳.ن واقعة. 

.٤‏ ن: + وهی بمشيّته يعرف نفسه لمن يشاء. 
ت 

.٦‏ أصفناه من «ص». 


۷. أمَا كونه تعالى مصداق مفهوم الوجود فيستفاد من مبحث اشتراك الوجود. راجع: المباحث المشرقية في علم 
الالهیات و الطبیعیّات. جا ص۲۳-۱۸: الحاشية على الهيّات الشفاءء ص ١۲۸-۲؛‏ حكمة العين و شرحه» 
ص۳۷؛ شرح المنظومة؛ ج۲. ص۸۷-۷۷؛ الحکمة المتعالية في الأسفار العقلِية الاربعة ج١ء‏ ص۳۷-۳۵؛ 
الشواهد الربوييَة في المناهج السلوكية» ص۷؛ المشاعں ص1-8؛ لمعات إلهیّةء ص٤٣-۷٦.‏ و راجع في مبحث 
رجوع الکمالات إلى حقيقة الوجود: شرح المنظومة» ج٢ء‏ ص۷-14؛ الحکمة المتعالية في الأسفار العقلیة 
الاربعة جاء ص4۱-۳۸؛ المشاعرء ص۱۸-۹؛ الشواهد الربوبّة في المناهج السلوكية» ص ۸-۷؛ تمهید القواعد» 
ص»۵۹-۵۵؛ لمعات الهيّة. ص۵۷-۵۱. 

قال آبونصرالفارابی: الموجودات كلها من لوازم ذاته؛ ولا لم يكن لها وجود. و کذلك هي منتقشة الصور في العقول» 
وهي فيها كالهيئات الموجودة فيهاء إذ هي معلولة للهيئة الموجودة فيها؛ والا لم تكن موجودة. وكذلك الکائنات 
والحادثات منتقشة في نفوس الكواكب و الأفلاك( الأعمال الفلسفیّةء ص ۳۹۳). راجع: الحكمة المتعالية في 
الأسفارالعقلیة الأربعة. ج۲» ص۲۲؛ إشراق هياكل الئوں ص ۳۲۹-۳۲۷؛ التعلیقات» ص 1۲ و۱۲۲-۱۲۱؛ الفارابی 
فى حدوده و رسومه» ص ۰۱۱۲-۱۱۱ 

۸ ص:+ الذي هورت ال تعالی شأنه. 

۹ م:- تلك. 


الباب الثالث ۱۱۳ 
الحقیقةء وهومذهب التصوّف!.۱ 


فرب العرّة جأ جلاله الذي يدعوإليه القرآن المجید و الرسول الکریم بء غيرالّذي 
یصفه الفلاسفة و بشهده الصوفيّة '. 


".قال صدرالدین القونوی: المتجلی هوالحق بأحواله الذاتيّة المتميّزة به منه والمميّزللمجلى الكلى المذکور 
و الوجود تجل من تجلیات غيب الهويّة و تعيّن حالی كباقي الأحوال الذاتيّة«مفتاح الغیب» ص۱۲۵). راجع: 
فصوص الحکم ص۱۱۰-۱۰۹؛ مجموعه آثار حكيم صهباء ص۷٤؛‏ الفتوحات المكيّة, ج١۱ء‏ ص۸ ۳۷؛ شرح فصوص 
الحكم (مقدّمة القیصري»» ص۱۱ ۱۷؛ شرح فصوص الحکم(لابن ترکه)ء ج ٠»‏ ص۷۰؟؛ تمهید القواعد(مقدّمة الاشتياتي». 
ص۲٦‏ -١۷؛‏ لمعات اهب ص 1۳-۵۷ . 

٣‏ ص: + فهو جل شأنه في العلوم الإلهيّة رب الوجود و رب الحياة و رب القدرة و العلم. 





١١٤ص‎ 


الباب الرابع من آبواب الهدی 

معرفة قدرة' رب العرّة جل جلاله على تعريف نفسه لعباده وایصالهم إلى مقام آرژیته 
و لقائه بنفس ذاته و آنها" ذ کت الإلهيّة محققة واقعيّة؛ به تعالی و ممتنعة /بغیره 
بخلاف" العلوم البشريّة فانها ممتنعة بحقيقة المعرفة 


فاعلم' أنّ معرفته تعالی و معرفة کمالاته وأفعاله " ممتنعة في العلوم الإلهيّة بنورالعلم 
و العقل" فکیف بالتعقلات؟ و المنسوجات [الخياليّة و الَوهَمیِة]" بوجه من الوجوه"! 


۱ ن: - قدرة. 

۲.ن:- مقام. 

٣ص‏ + أي المعرفة. 

6 ن: + ولکن. 

۵ ن:+مافي. 

5.ن: آقول. 

۷. م: - وأفعاله. 

۸ ص» مء ن: بالنور العلمی و العقلی. 

٩‏ ن: + والتصورات. 

۰. المتن: الخیالی و التوهمی» صخحناه من «ص)» و «ن». 

۱ ن: + وقد ذكرنا في الباب الثالث قول أميرالمؤمنين : «حجب العقول أن تتخیل ذاته في امتناعهاعن الشبه 
والشکل»( التوحید. ص۰۷۳ ح۲۷؛ الأمالي للصدوق .ص۰۳۲ ح۸: بحا رالأنوان ج٤.‏ ص۰۲۲ ح1)» وقول الإمام 
حسین بن على لها : «احتجب عن العقول كما احتجب عن الابصار»( تحف العقول, ص٢٤۲‏ ؛ بحارالانواں ج٤ء‏ 
ص۱۳۰۱ح۲۹)ء وقول الإمام الباقر ال : :كلما میزتموه بأوهامكم في أدقٌ معانیه فهومخلوق مصنوع مثلکم مردود 


الیکم)(بحارالاتواں ۹٦ء‏ ص ۲۹۳). 
/ وو وو امن 


الباب الرابع 110 


بل (تتحصرمعرفة ذاته و کمالاته و أأفعاله' بذاته تعالی و بتعریفه" جل شأنه تطولاً في 

العوالم السابقةء(وفی هذه النشأة الدنياويّة' أيضاً تصديقاً لأنبيائه» / و کذ لك رؤيته ولقائه ٩:‏ 
ووصاله وتعريف رأفته ورحمته)* وعظمته وقهره وأفعاله في درجات غیرمتناهية [و]" 

كلها بمشيّته سبحانه"ء و بهذه البشارة العظمى بعث حبیبه" الخاتم (لأنبيائه لو /.و عر:٢؛‏ 
هو' أعظم ما بشربه)". 


قال" تعالى شأنه: (وَاعَلَمُوَا نکم مُلافُوهُوَبَثَرِالْمُؤنِينَ)”.”" 


.)...(0 ص: ینحصر معرفته ذاتاً و كمال" وأفعالاً‎ .١ 
ص:کمالاتا صخحناه.‎ .)١( 

۲ ن: + لنفسه. 

*. ص: + وتفضّلاً ن: و هذه المعرفة غيرالمعرفة بالآيات التي كانت نتيجتها إخراج ذات اللہ من الحدّين؛ ح 

النفي وحدّ التشبيه» وقد تطول وأحسن إلى بني آدم و عزفهم نفسه مه تطولا. 

.٤‏ ص: الدنيويّة. 

۵ ن: وفي عالم الذن ويعرّف نفسه لهم في هذا العالم الدنيوي أيضاً وتصديقاً لأنبيائه و تصدیقاً لصخة نبوة 

نبي الإسلام بإ حيث يدعون إلى الله ویقولون: أجيبوا داعي اللہ لیعزف نفسه لكم و یوصلکم إلى لقائه ورؤيته و 

وصاله و يعرّفكم رحمته و رأفته ©<...). 

.٦‏ اضفناه من «ن». 

۷ ن: + إذا شاء يعطي و|ذا شاء یمنم. 

۸ ن + و نسته. 

٩‏ :+ من. 

.ن -(..۰)۰ 

۱ ص: + الله . 

۲. البقرة: ۲۲۳. 

۳. ن:+ فبشرالنبی الكريم ية معرفته تعالی و رؤيته بحقيقة الایمان؛ و هي المعرفة و الرژية بالقلب بتعریف نفسه 

وإراءة نفسه لعباده. فیعرفونه به لا بالعلم والعقل» و عزف نفسه لرسوله بإ ولولیّه آمیرالممنین ا كما في کتاب 

توحید الصدوق بي في باب الرژية عن یعقوب بن 4سحاق, قال: کتبت إلى أبي محمد لا أسأله كيف یعبد العبدٌ 

ره وهولا يراه؟ فوقع ا: «يا أبا يوسف» جل سيّدي و مولاي والمنعم على و علی آبائي أن يُرى». قال: و سألته: هل 

رای رسول الله ربّه ؟ فوقع الا : نله تبارك و تعالی آری رسوله بقلبه من نور عظمته ما أَحتٍ»( التوحید. ص ۰۱۰۸ ح۲؛ 

الكافي. ج١ء‏ ص۰۹۵ ح۰۱ بحارالاواں ج٤ء‏ ص٣٤٣۳٢۲)ء‏ و في التوحيد مسنداً عن أبي الحسن الموصلی؛ عن آبي 

عبدالل اء قال: «جاء حبژإلی أمیرالمؤمنین ا فقال: یا أميرالمؤمنين» هل رأيت رتِك حين عبدته ؟ فقال: ويلك! ما 

كنت أعبد رب لم آره. قال: و كيف رأیته؟ قال: ويلك! لا تدرکه العيون في مشاهدة الابصار, ولکن رأته القلوب بحقائق 

الایمان»( التوحيدء ص۱۰۹ءح٦؛‏ الكافي» ج١ء‏ ص۰۹۸ ح؛ بحار الأنوان ج٤ء‏ ص٤٤٣‏ ح۰)۲۳ وأرى نفسه لعباده في 
> 





ص: 1۳ 


٦‏ أبواب الهدی 


فبشر ية بمعرفته ' تعالی به و رژیته " بحقيقة الایمان و لقائه و وصاله و معرفة أفعاله و 
رؤيته؛ الحقائق و کنه الممکنات به تعالی من غيرنهاية في درجاتها. فیکون رب العرّة هو 
الشاهد الأكبرلجميع ما بعث به محمّداًيَييهُ كما قال تعالی شأنه: «فُل ی نَىْءٍ اَکْبَرُ 
هاده قل الله هید بَيَى وَيَيْتَكُمَ)'. 

وأقا" في العلوم البشريّة: 

ما الفلاسفة فقد اتَّفَْت تفقت كلمتهم على أَنْ معرفة غيره به " تعالی بحقيقة المعرفة وكنه 
المعرفة. و کذا رژیة" غيره إياہ تعالی ووصاله و لقاءه» و کذا /معرفة کمالاته و طوار أفعاله 
و کنه مخلوقاته به تعالی" بشدّة غيرمتناهية في درجات غيرمتناهية» بدیهی الامتناع؛ 
و ذلك لعصریحهم" بأَنْ مقام الأحديّة لا اسم له ولا رسم. و هوغیب مطلق. هذا على 


هه عالم المیثاق. ویراہ المؤمنون في هذه الدنيا. ففي كتاب التوحيد مسنداً عن أبي بصي عن أبي عبدالله لاء قال: 


قلت له: أخبرني عن الله عرو جل هل يراه المؤمنون يوم القيامة؟ قال: «نعم» و قد رأوه قبل يوم القيامة»» فقلت: متی؟ 

قال: «حين قال لهم: ألست برتكم؟ قالوا: بلى» ثم سكت ساعة نج قال: «وإِنّ المؤمنين ليرونه في الدنيا قبل يوم القيامه 

أ لست تراه فى وقتك هذا؟» قال أبوبصير: فقلت له: جعلت فداك» فأحدّث بهذا عنك؟ فقال: «لاء فإك إذا حدّئثت 

به فأنكره منكر جاهل بمعنى ما تقوله ثم قدّرأنَ ذلك تشبيه کفر و ليست الرؤية بالقلب كالرؤية بالعین» تعالىالله عمّا 

يصفه المشتهون و الملحدون»( التوحیدء ص۱۱۷۰ ح۳۰؛ بحارالاٹواں ج٤‏ ص۰41 ح11). 

١‏ ن: + رسوله. 

.م ن: معرفته. 

۳.ص: برؤيته. 

۶ ص: برؤیة؛مء ن: رؤیة. 

. الأنعام: ۱۹. 

٦‏ ن + معرفةالله تعالی. 

۷. ن: یاه مه به. 

۸ ص: برؤيته. 

٩‏ م: طور. 

۰ ن: - به تعالی. 

۲ راجع: :سل ین سینا »ص ۱۳۱۷-۳۱۳ الرسائل المختارۃء ص۲ ۲-۵ 5؛ أجوبة المسائل النصيريّة ص ۲۵۹-۲۵۷ 

مجموعة رسائل الإمام الغزالي > ص۲۱۲-۲۱۱؛ شرح عيون الحکمة ج۳ء ص۹٦۱‏ -۱۷۱؛ شرح الالهیّات من کتاب 
> 


الباب الرابع ۱۱۷ 


وأمَا عند العرفاء فامتناعها أبدّه؛ لعدم الغیر هناك" في بات" الواقع". فمعرفته تعالی 
[تکون]؛ بالوجه عند الفلاسفة و بالفناء* عند العرفاء'ء و إِنْ مصداق مفهوم الوجود هو رت 
العرّة عند الجمیع. ما على نحو التشكيك" فیکون /تعالی شأنه مرتبة شدّة ذلك لدی* 
الحکماء. و إمّا على التطوّر فكل الوجودات آطوارحقيقة واحدة /بلا تشكيك في المصداق 
لدی" العرفاء . 


فالحکماء یزعمون أنه لمکان امتناع العلم الحصولي و الحضوري به تعالی یکون 
معرفته بمفهومه البديهي التصوّں و هو معرفته بوجه ". 


ولا یشعرون بهاء فیزعمون فناء‌هم في الوجود الذي هوالله بزعمهم فلاغیرهناك أصلاً و هو 


و الشفاء ج١ء‏ ص۲6۷-۲۵۲؛ لمعات الهيّة. ص۸۱ -۸۵. 

۱. ص: هنا. 

۲ الب القَطم المستأصل( لسان العرب. ج٢٣‏ ص٦)؛‏ في الحدیت: «طلّقها ثلاثا هي قاطعة. وصدقة بقة: أي 
منقطعة عن الاملاك یقال: بَنّة والبَنَّة( النهاية في غريب الحدیث. ج۰۱ ص۹۳). 

۳ ن: + فیعرف غيره إيَاهء و کل الأشياء عندهم أطوار الوجود و هوتعالی ظهربهذه الاطوار و لیس غيره ديار 

٤‏ المتن: یکون› صخحناه من ص». 

6.ن: + فیه. 

.٦‏ راجع: الفتوحات المكّيّة, ج۲» ص۵۱۲ -0۱5؛ منازل الساثرین» ص۱۳۵؛ شرح منازل السائرين؛ ج۰۲ ص01/17-079؛ 
الحكمة المتعالية في الأسفارالعقليّة الاربعةء ج١ء‏ ص ۱۳؛ المظاهرالإلهيّة في أسرار العلوم الکمالیّة مقدّمة. ص٢۲۸-‏ 
۷ مجموعه آثار حکیم صهباء ص7175-175؛ المقدّمات من كتاب نص النصوصء ص۸٦۲؛‏ مصباح الهداية(مقدّمة 
الاشتیانی». ص157-/1117؛ جامع الأسران:ض ۰۳۵۳ 

۷ ن++ بالشدة والضعف. 

۸. ن: وهوقول مه لدى. 

۹ ن: وهوقول مه لدی. 

۰. راجع: لمعات إلهيّة» ص۸۵-۸۱؛ رسائل ابن سیناء ص ۳۱۳ -۳۱۷؛ الرسائل المختارۃء ص٤٤-٥٥؛‏ أجوبة المسائل 
النصیریّة ۶ق E‏ الإمام الغزالی» ص۲۱۱ -۳۱۲؛ شرح عیون الحکمة» ج۰۳ ص ۱-۱۰۹ ۱۷؛ 
الفتوحات المكيّة, ج١ء‏ ص۹۳. 

.١‏ صء مء ن: + الناطقة. 


ص: 


۸: 


34 


۸ أبواب الهدی 
التوحید الخالص عندهم. 

وا في العلوم الإلهيّة' لا مفهوم لحقيقة الوجود؛ لا الفهم یکون بحقيقة الوجود. 
فالمفعوليّة" خلاف ذاته» و هومملوك لل عرّوجل؛ لأنّ آمره بيد مالکه فى اعطائه و منعه 
و مراتبه الشديدة والضعيفة. فلولم يكن له مالك كذلك لكان اقتضاء ذاته واحداً بالنسبة 
إلى الجمیع بعد اعتباريّة الماهیّات» فسبحان من بيده زمام /الوجود. يعطي ویمنع على 


1 کته . 


والغفلة فی مقام التجريد عن الإنّدّة المظلمة ذاتاً غير مستلزم للفناء في حقيقة نور 
الوجود. فإنّ الظلمانی لا ينقلب إلى النوری. 

/وأما الفناء في‌الله جل جلاله فهوكذب وتوقم محض نشأمن الاحتجاب عنه تعالى؛ 
لإدبارهم عن علوم القرآن ومتابعتهم لمقالة فلاسفة يونان”. 


١.ن:‏ + أما. 

”. م: - الإلهيّة. 

۳ أي المفهوميّة(م). 

. ص :الله‎ .٤ 

٥ص‏ م: إكسيوفان ٥ہ‏ فلاسفة يونان. 


الباب الخامس من آبواب الهدی 
معرفة أنّ لرب العرّة تعالی شأنه في العلوم الإلهيّة' /کمالات'ء و لکمالاته آیات و ص: ۷: 
عات والانيانة اکا لات كينا" لا تھا لڈات جل وس 


(منها”: العلم الظاهربآياته» فهو جل شأنه عالم بالأشياء إذ لا معلوم" و علمه بها" بنفس 
ذاته المقدّسة في رتبة ذاته التي هي نفس الأزل و الأبد" فلا حد ولا نهاية لعلمه» كما 
لاحدّ' لذاته؛ فهوجلٌ جلاله عالم بالممکنات ولا ممكن بعد" و" جميع أطوار الممکنات 
ولاطوربعدٌ” وعالم بالنظامات الغيرالمتناهية(بأطوار غيرمتناهية) ”التي منها" النظام 
الكائن على نحوالتابعيّة إذ لا متبوع» /فلاعلَيّة لعلمه بالنسبة إلى تحقّق النظام؛ لأنّ تحمّقه ص:۸؛ 


١.م:‏ - في العلوم الإلهيّة. 

۲+ بحسب العلوم الإلهيّة. 

۳ ن: + أنه . 

.٤‏ ن: + ومن كمالاته العلم الظاهربآياته الافاقية والأنفسيّة. 

۵. ص: فمنها. ۱ 
٦‏ ن: واعلم بأنّ علمه تعالى كان بالأشياء قبل کیان الأشیاء: كان عالما و لا معلوم 56(...). 
۷ ن:+ کان. 

۸ - والأبد. 

٩‏ لا نهاية. 

٠.ن:‏ - بعد. 

۱ن: + عالم ب. 

۲ - بعد. 

.)...(- ۳ 

۶6 ن: + هذا. 


٦۹ ص:‎ 


۰ آبواب الهدی 


بمشيّته؛ فهوعالم بجمیع الخصوصیات التقديريّة في النظامات الكائنة وغيرالكائنة» و 
هوعالم بجمیعها على النحوالّذي يقع قبل أن يكون هناك شيء. ولا واقعيّة لشيء من 
الممكنات في رتبة علمه والعلم' هوالمرآة الرائي للغيوب. ويأتي لهذا مزید بيانِ'. 

و منها: القدرة الظاهرة بآياتها بلا نھایةء فقدرته بنفس ذاته المقدّسة إذ لا مقدور بوجه 
من الوجوه؛ لأنّ شيئيّة الأشياء في الخارج" بمشيّته فذاتي کل ممكن أن يقع /بالمشيّة. 

هذا الذي ذكرناه في العلم والقدرة بحسب العلوم الإلهيّة» وأمّا في العلوم البشريّة فكل 
الكمالات من العلم والقدرة وغيرهما راجعة إلى الوجود. والمشيّةٌ والإرادة' كلها راجعة 
إلى' ذاته التي هي عين الوجود عندهم." 

و حینثذ" تحمّق الأشياء الممكنة في مذهب الحکیم" بالوجوب و الضرورة و 
المشية" الذاتيّة الأزليّة» لا بالمشيّة والإرادة التي هي فعل اللہ" سبحانه» وتعبيرهم عن 
المشيّة بالأزليّة عجیب" فلرعاية الشرائع عبروا بالمشية» و لرعاية /أصول الفلسفة عجروا 


۱. ص» م: فالعلم 5ه و العلم. 
۲. ص» م: + في محلّه إن شاءالله تعالی. 
٣‏ ن: تكون مه في الخارج. 
.٤‏ ص: + ایضا. 
- راجعة إلى. 
أ.صءمءن: - عندهم. 
. قال شيخ الاشراق: إن کل ما هوكمال للوجود من حيث هووجود ولا يوجب كثرة» فيجب لواجب الوجود. و 
كل مالا يمتنع عليه تعالى يجب له؛إذ لا قوّة ولا إمكان في ذاته. واعلم أنّ کل ما يفعل ويقبل ففعله بجهة و قبوله 
بأخرى - كالجسم يفعل الحركة بصورته ويقبله بمادّته - فان القابليّة ليس إلا بحسب التهيّؤوالاستعداد, والفاعليّة 
موجبة مبطلة للتهيّؤ فهما جهتان(مجموعه مصتفات شيخ اشراق» ج٤ء‏ ص177-777). 
راجع: الشواهد الربوبية في المناهج السلوكيّة. ص1۰-۳۸؛ الحكمة المتعالية في الأسفار العقليّة الأربعة, جاء 
ص 747- ۲4۵ وج۹ء ص۱۳۱-۱۳۰. 
۸ تکون. 
۹ ن: الفلاسفة. 
۰ ن: بالمشيّة. 
۱ ن حادث لله ده الله . 


۲. وقد أشارإلى هذا التدلیس أيضاً في توضیح المراد قال: و الحاصل أنّ من نظرفي کلمات الفریقین لا برتاب 
۰ 3 


الباب الخامس ۱۲۱ 
بالأزلية' 
ما ی 


ج في أنّ الفلاسفة یقولون بوجوب صدور العالم عنه تعالی على النظام العلي و المعلولی المذکور في کتبهم؛ لاّه تعالی 
تام الفاعليّة» و تخلف الأثروإمكان صدوره عن الفاعل الام ممتنع» و لازم ذلك أزليّة العالم وأبديّتهء وامتناع الفناء 
علیه. و امتناع التغیّرو التحوّل فيه عمّا هوعلیه إلا ما یقع تحت الحركة و الزمان من المادیّات. و امتناع انتهاء وجود 
ما هو مقعضی العقل العاشر أو آرباب الأنواع من الانواع الكائنة الفاسدة في عالم المادّة؛ و امتناع الدار الآخرة على 
النحوالّذي ورد في کلمات الوحي» و امتناع بعض المعجزات المنقولة عن نبيّنا بإ والأنبياء السالفین - سلاماللہ 
علیهم أجمعين - و امتناع المحوو الإثبات عن الألواح السماويّة الملكوتيّة» و امتناع الموت على الملائكة الذين 
يقول الحکماء إِنّهم هم العقول الكلَيّة التي آثبتناهاه وامتناع وجود الجثة و دخول عبادالله فيها في خارج هذا العالم» و 
امتناع انکساف الشمس والقمرمن دون حيلولة الأرضء و غیرذلك من الأمور التي التزموا عند البحث عنها بامتناعها 
ووجوبها من حيث صدورها عنه تعالى» و القول بذلك حکم بعجزه تعالی عن هذه الأمور, لأنّ مناط القدرة و الاختیار 
كما قلنا هوإمكان الأثرمن حيث الصدور و علم الفاعل بالأثر و ارادته التي هي عين علمه على مذهب الحکماء 
لا يصخح الاختیار. فالقول بأنَاللّه تعالی قادر بمعنی أنه عالم و مرید بالارادة الذاتيّة لأثره الذي يجب عنه وجوده و 
يمتنع عدمه» إنكار لقدرته» وإن كان في ظاهراللفظ اعترافاً بذلك. و تفسیرالقدرة بمفهوم الشرطیتین تمویه للأمرلئلا 
يصيبهم رمي التکفیرو التلحيد من أهل الملّة؛ لأنّ مفهوم القضيّة من المعقولات الثانية» لیس بإزائه في الخارج شيء 
لينطبق علیه. والقدرة للواجب أو الممكن حقيقة خارجيّةء فلا ب أن تفشربما ينطبق على الحقيقة الخارجيّة. كما 
امت که و هذه الجية لأن الامكان من تور دص ارب 
وبالجملة إنّ الفلسفی يقول: إن کل موجود ليس واقعاًفي جوف فلك القمرمن الأفلاك والكواكب والملائكة والعقول 
المجرّدة والنفوس الكلّيّة وغیرها یتطاول في قبال الرت جل وعلاويقول له: أنا وان كنت من حيث الوجود منك و 
أنت أصلي فيه؛ لكتي متحضن في حصن الوجوب. قائم في مقام الأمن من إرادتك لإفنائي وازالتي عن مقامي. واجد 
لما تصف نفسك به من أزليّة الكون وامتناع الفناء؛ لأنّ في فنائي فنائك و في إزالتي عن مقامي زوالك. وأنت لاب لك 
في شؤونك متي, ولا یستقرآمرك دوني! تعالی الله عما يقول الظالمون علواًكبيراًا توضيح المراد. ص١57).‏ 

.١‏ قال الشيخ الرئيس في وصف إرادةالله تعالى: فواجب الوجود ليست إرادته مغايرة الذات لعلمه. و لا مغايرة 
المفهوم لعلمه. فقد بیٍٹا أنَ العلم الذي له هوبعينه الارادة التي له. وكذلك قد تبین أنّ القدرة التي له هي کون ذاته 
عاقلة للکل عقلاً مومبداً للكلء لا مأخوذاً عن الكلّء ومبدأ بذاته لا متوئف على وجود شیء( النجاة من الغرق 
في بحرالضلالات: ص۱۰۱). ١‏ 
وقال أيضاً: بیان إرادته: هذه الموجودات كلّها صادرة عن ذاته» وهی مقتضى ذاته. فهى غيرمنافية له, وأنّه يعشق 
ذاته» فهذه الأشياء كلها مرادة لأجل ذاته التعلیقات ص05. ٠‏ : 
وقال فخرالدین الاسفراینی النيسابوري: واعلم أن إرادته تعالى ليست عبارة عن القصد؛ لاه یشعربالغرض بل 
معنى إرادته أنه یعقل ذاته ويعقل نظام الخیرالموجود في الكل أنه كيف یکون: وذلك النظام لا محالة يكون کائناء 
وهوغيرمناف لذات المبدأء تابع لخيريّته و کماله. فعلم المبدأ بفيضانه وأنّه خیرغیرمناف لذاته هوعنايته و 
إرادته(( شرح کتاب النجاة لابن سينا «قسم الالهیات»» ص۲۹۲۰). 
وقال صدرالدين الشيرازي: الإرادة فينا شوق متأكّد يحصل عقيب داع هوتصور الشيء الملائم تصوراً علميّاً أو 
ظنيَاً آوتخیلیاء موجب لتحريك الأعضاء الآليّة لأجل تحصيل ذلك الشيء. وفي الواجب تعالى - لبراءته عن 
الكثرة والنقص و لكونه تامّاً وفوق التمام - تكون عين الداعي؛ وهونفس علمه الذي هوعين ذاته بنظام الخيرفي 
۱ 2 


م۹ 


۲ آواب الهدی 

وبعد کون علمه تعالی(عین ذاته» و قدرته كذلك' عين ذاته كما هو کذلك»)" قالوا 
بعلّيّة العلم لعحقّق الأشياء وأنكروا الفعل'لله(سبحانه بأنّ إثبات الفعل له)' تعالی موجب 
لتغیرالذات بزعمهم. و قالوا بالنظام" الأتمّ في الکائنات واستحالة تغيّرها /عما هوفي 
علمه تعالی". فوقعوا في القول بالجبرفي أفعال العباد( و إبطال الشرائع و" إرسال الرسل و 
إنزال الكتب والوعد و الوعید. من غیرتخلّص من هذه العويصة". 


ج نفس الأمرالمقتضي له المبدأو المعادء ص۱۳۵). 


و قال أيضاً: فإذن كما أنّ علمه بذاته عين ذاته و علمه بذوات الأشياء الصادرة عنه عين ذواتها على قاعدة 
الإشراقتين» فكذلك محبّته لذاته عين ذاته وإراداته للأشياء عين ذاته بالات من حيث كونه مبدأ لها(شرح الهداية 
الأثريّة. ص ۳۹۳). 

و قال المحمّق الدوانی أيضاً: إرادةالله تعالی [عند الحکماء] هوعلمه بنظام الكل على الوجه الأتم الا کمل(سبع 
رسائلء ص ۱۵۷). 

۱. ص: کون قدرته أيضاً مه قدرته كذلك. 

٢‏ ن: و قدرته تعالی عين ذاته و مشیّته عندهم عين علمه ٭(...). 

۳. ن: + الحادث. 

.)...( ن: تعالی و [قالوا]" بان اثبات الفعل الحادث له‎ .٤ 

(۱). ن: یقولون. صخحناه. 

. : بأنَ هذا النظام هوالنظام ہہ بالنظام. 

.٦‏ قال صدرالدین الشيرازي في وصف علَيّة علم له تعالی: قد علمت أنّ هذا العلم بعینه سبب وجرد الأشياء وإرادة 
إيجادها من غیرآن يكون المنظورإليه في الایجاد شيء سافل و غرض غير حاصل في ذات الفاعل» فهذا معنی العناية 
( الحکمة المتعالیة في الأسفار العقلیة الأربعةء ج٦ء‏ ص۸٦۳). ١‏ 

وقال أيضاً:هذه المعاني الثلاثة التي یجمعها معنی العناية من العلم والعلَیّة والرضا كلّها عين ذاته؛ بمعنی أنّ ذاته 
عين العلم بنظام الخیرو عین السبب التاق له وعين الرضا به وهوالمشيّة الأزليّة( الحکمة المتعالية في الأسفار 
العقليّة الاربعة, ج ۰۷ ص 00-/07). 

وقال الشیخ: فیجب أن يُعلم أنّ العناية هي کون الأول عالماً لذاته بما عليه الوجود في نظام الخیں وعلّة لذاته 
للخیروالکمال بحسب الإمكان» وراضيا به على النحوالمذكور فیعقل نظام الخير على الوجه الأبلغ في الامکان؛ 
فيفيض عنه ما يعقله نظاماً و خيراً على الوجه الأبلغ الذي یعقله فيضاناً على أتجَ تأدية إلى النظام بحسب الامکان» 
فهذا هومعنی العنایة( الشفاء «الالهیات». ص 4۱۵). 

وقال نجم الدین علي الكاتبي: قدرته علمه» فهومن حيث هوقادر عالم؛ أي علمه سبب لصدور الفعل عنه لا 
لسبب داع( حكمة العین و شرحه. ص۹4 ۳). 

۷ ن: لآنّ مشيّتهم منتهية إلى مشيّته الأزليّة ونتيجة ذلك إبطال الشرایع ولغويّة مه...». 

۸ عوض الشيء عَوَصاً- من باب تعب - واعتاص: صَعُبَ فهوعویش. و کلام عویض: یَعشژفھم معناه( المصباح 
المنیں ج۰۲ ص ۸ 4۳). 


الباب الخامس ۱۲۳ 


وأمّا في الواجب تعالی على مذهبهم - كما صرح به في كلمات بعضهم - قالوا / ص٥٥١‏ 
بالایجاب فیما يصدر عنه تعالی.(هذا في مذهب الحکیم)." 


وأمّا العارف فهوفي فسحة من هذه العویصات " بعد القول بوحدة الوجودہ بل الموجود. 
فانظرأيّها العاقل المتشرّع إلى ثمرات العلوم البشريّة. 

و سيأتي لهذه المقالات بيانات يرتفع بها إشكالاتهم ويتضح بها مقصود الشرائع 
الإلهيّة» فانتظر. 


.)...( ن: هذا على مذهب الفلاسفة‎ .١ 

۲. قال صدرالدين الشيرازي: الأول تعالى في اختياره لم يدعه داع إلى ذلك غيرذاته وخيريّته لم يكن مختارا بالقوّة 
شم صار مختاراً بالفعل» بل لم يزل كان مختاراً بالفعل, ومعناه أنه لم يجبرعلى ما فعله واتما فعله لذاته وخيريّة 
ذاته لا لداع آخر( الحکمة المتعالية في الأسفارالعقلتّة الأربعه. ج7» ص ۳۱۳). 

وقال ابن سینا:الل تعالی كان خلق هذا العالم مختاراًء فإنّه إن لم نقل إِنّه كان مختاراًء كان ذلك منه عن غیررضی 
به. وليس المختارإذا اختارالصلاح ففعله يلزمه أن بختار مقابله أيضاً فیفعله. وإذا لم يفعل مقابله لم يكن مختاراًء 
بل بالاختياريكون بحسب الدواعي وذاته دعا إلى الصلاح واختاره. هوعاشق لذاته» وذاته مبدأ كل نظام الخیں 
فيكون نظام الخیرمعشوقا له بالقصد الثاني( التعلیقات» ص۷۱). 

۳ ن: هذا ه هذه العويصات. 


٩۲ ص:‎ 


۱۱ :] 


٦ 


الباب السادس من آبواب الهدی 
معرفة أنّ الحقائق النوريّة' و الحقائق الظلمانيّة' كلها مخلوقة /بالمشيّةء والمشيّة فعله 
تعالی " لا ذاته 


والمخلوق الأول نوررسول الله في‌مقام النورانيّة» /و ظله في عالم الا لة و الاشباحو جمیع 
العوالم مخلوقة من جوهروا حد بسيط *غیرمرکب من الهیولی والصورة .بل الاختلاف بالأعراض "و 
المخضٍص هوالمشيّة لاشيء آخرسوی المشیّةءوعالمالآخرۃ[ مخلوق] "من هذ االجوهرالبسیط" 


.١‏ ن: + أي العلم والعقل والفهم و الحياة و الوجود. 

٢۲‏ ن: المظلمة الذات أي سائرالأشياء مه الظلمانيّة. 

۳ + الحادث. 

.٤‏ الروایات موجودة في بحار الأنوان ۰۲۵ ص۱ء «باب بدو آرواحهم و آنوارهم وطینتهم ليك و اهم من نور واحد» 
و منها الرواية الشريفة عن جابربن عبداله» قال: قلت لرسول الله يبد أؤل شيء خلق‌الله تعالی ما هو؟ فقال: 
«نور نبیك»(بحار الاُواں ج٥۲ء‏ ص۰۲۱ ۳۷؛ رياض الجنان «مخطوط»)؛ 7 جابر بن عبداللء قال: قال 
رسول اللہ ٍ: «أول ما خلق‌الّه نوري» ابتدعه من نوره واشتقّه من جلال عظمته. فأقبل یطوف بالقدرة حتّى وصل 
إلى جلال العظمة»(بحار الأنوار. ۰۲۵ ص۰۲۲ ۳۸؛ ریاض الجنان «مخطوط»؛ مشارق أنوار اليقين» ص٦٦)؛‏ وعن 
آبي جعفر لا : «فأول ما ابتدأ من خلقه أن خلق محمد ا يبي و خلقنا آهل البیت معه من نور عظمته فأوقفنا أظلّة 
خضراء بين يديه حيث لا سماء ولا أرض»(بحار الأنوان ج٥۱ء‏ ص ۰۲۳ 4۱2؛ ریاض الجنان «مخطوط»). 

۵. ن: ومادّة بسيطة خلقهااللهه بسيط. 

٦‏ ن: + باصطلاح الحكماء. 

۷ ن: يكون الاختلاف فی هذا الجوهرمن جهة عروض العوارض ‏ الاختلاف بالأعراض. 

۸ المتن: مخلوقت تن 


٩‏ :+ وهی. 


[ محیط] بعالم الدنياء وعالم الدنيا آمخلوق]" من(ترکیب هذا الجوهربعد الاختلاف الحاصل 
فيه بالأعراض بالاختلاط والامتزاج بين الصافي والکدر)". والارواح والروحانیون مخلوقات من' 
الجوهرالبسيط ٠‏ والأجساد مخلوقة من عالم الدنيا". وأنه" لاب من فناء" الدنیا وبطلان الامتزاج' 
وعود صفائها إلى العلَتِينء و عود كدورتها" إلى السجين» فیعود کل إلى سنخه البسيط". وإذا 
خرج الروح من البدن في النوم و" في الموت تصعد إلى السماء” وإلى ما بين السماء والأرض". 


و إنّما"قلنا إِنّ العوالم مخلوقة من الجوهر البسيط مقصودنا هي" عوالم الاشباح و 
الأظلة" والدنيا والآخرة و الجنة والنارو الأجسام" والأرواح من الملائكة والشیاطین و 


۱. المتن: محيطة» صخحناه. 

۲ المتن: مخلوقت صخحناه. 

٣۳‏ ن: هذا الجوهر المختلط بين الصافی و الکدر من جهة الاختلاف الحاصل فيه بالأعراض بمشْيّةاللّه ٭(...). 

۱ ن: +هذا.‎ .٤ 

٥ن:+‏ المادي 

.١‏ ن: المادّة المختلطة من العلیین و السجین مه عالم الدنیا. 

/ا. ن - ره 

8.ن: + حالة. 

4.ن: + من الطينتين. 

.٠‏ ص: كدرها. 

۱. ص: + للأرواح صعود من عالم الدنيا إلى عالم الآخرة وتنرّل الملائكة /والروحانيون من عالم الآخرة إلى الدنيا 
والنوم هوالموت وأخ الموت؛ ن: - البسيط. 

۲ او 

۳ شارة إلى الرواية الشريفة عن أميرالمؤمنين علي بن آبي طالب ليه حيث قال: «سألت رسولالله باز عن 
الرجل ینام فیری الرؤیا فرټما كانت حقّا وربّما كانت باطلاً؟ فقال رسولالله تل: يا على ما من عبد ینام الا عرج 
بروحه إلى رت العالمین, فما رأى عند رب العالمین فهوحق. ثم إذا أمرالله العزیزالجبار برد روحه إلى جسده فصارت 
الروح بين السماء والأرض فما رأته فهوأضغاث أحلام»( الأمالي للصدوق» ص۰۱4 ح۱۷؛ روضة الواعظین» ج٢ء‏ 
ص٤۹:؛‏ بحار الأنوان ۰7۱ ص ۰۱۵۸ ح۱). 

.٤‏ ن: + تذهب و تجیء. 

۵ و ما. ١‏ 

01 - هی. 

۷. ن: + أي الأرواح . 

۸ ص: الأجساد مه الأجسام 


٥۳ ص:‎ 


۵٤ ص:‎ 


٦‏ أبواب الهدی 


الجن. و أمَا الأنوار المجرّدة'؛ كنور العقل و نور العلم ونورالحياة ونورالوجود ونور خاتم 
الأنبياء بب التي هي [الأمثال العليا]' لرب العرّة "» وهي العرش“ / وهي أسماؤه تعالى', 
فكل هذه الانوار ترجع إلى نور واحد وهومقام نورانيّة سيّد الرسل يي" فهي" ليست من 
العوالم التي قلناإتهامن جوهربسيط". 


هذا على' العلوم الإلهيّة» وهي" مقتضی الآيات والروايات المتواترات". 


۱. ن: + باصطلاح الحكماء. 

۲ المتن: المثل الأعلى» والأصح ما أثبتناه من «ص». 

۳ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبي عبد الله لا حيث قال: «(رَب الْعَرْشٍ عَمّا يَصِفُونَ4(الأنبیاء: ۲۷) یقول: رت 

المشل الأعلى عمّا به مقلوه» ولله المثل الأعلى الذي لا يشبهه شيء ولا يوصف ولا یتوقم: فذلك المثل الأعلى» 

(التوحيدء ص ۰۳۲۳ ح۱؛ بحار الأنوارن ج۵۸» ص۰۳۱ ح01). 

.٤‏ ن: + العلمی. 

. ن: + الاسم التکوینی. 

٦‏ ن: + أي نور وهب الله رسوله. 

۷ ن: فهذه الأسماء مه فهى. 

۸. الجوھرالبسیط . ۱ 

۹ ن:+ مافي. 

٠ص٢‏ ن: هو 

١‏ ن: + وقد نقل بعض هذه الروايات فی الكتاب الکبیرلمؤلّف هذا الکتاب الحاضرالمسمّی بكتاب معارف 

القرآن [نسخة صدرزاده» ص 11۳8 و نذکربعض تلك الروایات هاهنا؛ 

عن الکافی. عن محمد بن سنان, قال: كنت عند أبى جعفرالثانی اا فأجریت اختلاف الشيعة فقال: «يا محمّد. 

نله تبارك وتعالى لم يزل متفردا بوحدانيته ثم خلق محمّداً وعليَاًوفاطمة فمكثوا ألف دهر ثم خلق جميع الأشياء 

فأشهدهم خلقها وأجرى طاعتهم عليها وفوّض أمورهاإليهم 'فهم يُحلون مایشاژون ویحزمون مایشاژون. ولن یشاژوا 

إلا أن يشاءالله تبارك وتعالى», ا التي من تقدّمها مرق؛ ومن تخلف عنها محق. ومن لزمها 

لحق. خذها إليك یا محمد»(بحارالانوان ج٥۱ء‏ ص۰۱۹ ح۲۹ وج٢۲ء‏ ص٣۳‏ ح٤٢۲؛‏ الكافي؛ ج١ء‏ ص!44: ح5). 

وعن !كمال الدين مسند عن ثامن الم عن آبائه. عن أميرالمؤمنين 221 : قال: «قال رسول اللہ لٹ : ما خلق الله 

خلقاً أفضل متي ولا أكرم عليه متي. قال على لهلا: فقلت: يا رسول الله فأنت أفضل أو جبرئيل؟ فقال اقا یاعلی» 

اللہ تبارك وتعالى فضل أنبياءه المرسلين على ملائكته المقزبین؛ و فّلني على جميع النبتین و المرسلین؛ و 

الفضل بعدي لك یا على وللأئمّة من بعدك؛ فإنّ الملائكة لخذامنا و خذام محبینا. 

ياعليء الذي ن يحملون العرش ومن حوله يسبّحون بحمد ربّهم ویستغفرون للّذین آمنوا بولایتنا. یاعلی» لولا نحن ما 

خلق آدم ولا حواء ولا الجتة ولا النارولا السماء ولا الأرضء فكيف لا نكون أفضل من الملائكة وقد سبقناهم إلى 

معرفة ربّنا عزَّو جل وتسبيحه وتهليله وتقدیسه. لأنّ أل ما خلق اللہ عرّ و جل أرواحنا فأنطقنا بتوحيده وتحميده ثم 
ے 


< خلق الملائكة. فلا شاهدوا آرواحنا نوراً واحداً استعظموا أمرناء فسبحنا لتعلم الملائكة آنا خلق مخلوقون وأنّه منژه 
عن صفاتناء فسبحت الملائكة لتسبیحنا ونزهته عن صفاتناء فلا شاهدوا عظم شأننا هللنا لتعلم الملائكة أنّ لا 
له إلاالله وآنا عبید ولسنا بالهة يجب أن نعبد معه آودونه. فقالوا: لا إله إلاالله. فلا شاهدوا کب رمحلنا كترنا لتعلم 
الملائكة أَنَللْه أكبرمن أن ينال عظم المحل إلا به» فلا شاهدوا ما جعله لنا من العرّة والقوّة قلنا: لا حول و لا قوة إلا 
بالله لتعلم الملائكة أن لا حول و لا ققة إلا بللء فقالت الملائكة: لا حول ولا قوة إلا باللہ: فلا شاهدوا ما أنعمالله به 
علینا وأوجبه لنامن فرض الطاعة قلنا: الحمد لله؛ لتعلم الملائكة ما يح الله تعالی ذکره علینا من الحمد على نعمه. 
فقالت الملائکة: الحمد للہ. فبنا اهتدوا إلى معرفة توحيدالله تعالی وتسبیحه وتهلیله وتحمیده. 
ثم إِنَاللَه تعالی خلق آدم ال وأودعنا صلبه. وأمرالملائكة بالسجود له؛ تعظیما لنا وإكراماً وکان سجودهم لله عرو جل 
عبوديّةٌ ولآدم اکراما وطاعة لكوننافي صلبه. فکیف لا نکون أفضل من الملائكة وقد سجدوا لادم كلهم آجمعون ؟! 
وأنه لما عرج بي إلى السماء ان جبرئیل مثنى مثنى و آقام مثنى مثنی, ثم قال: تقدّم يا محمد. فقلت: يا جبرئیل. 
أ تقدّم عليك؟ فقال: نعمء لأالله تبارك و تعالى اسمه فضّل أنبياءه على ملائكته أجمعين: و فضَّلك خاضة. 
فتقدّمتء و صلّیت بهم ولا فخر فلمّا انتهينا إلى حجب النور قال لي جبرئیل ۔اؿ: تقدّم يا محمد. و تخلف عتي. 
فقلت: يا جبرئیل في مثل هذا الموضع تفارقني؟ فقال: يا محمد. إن هذا انتهاء حدّي الذي وضعهالله عرٌو جل لي في 
هذا المکان, فان تجاوزته احتزقّت أجنحتي لتعدّي حدود رتي جل جلاله. فزخ بي زخحة في النور حثی انتهيت إلى 
حيث ما شاءالله عرو جل من ملکوته. فنوديت: يا محمّد! فقلت: لبيك ربّي وسعديك تبارکت و تعالیت, فنوديت: 
يا محمد أنت عبدي وآنا رّك. فاياي فاعبد و علي فتوگلء فإك نوري في عبادي و رسولي إلى خلقي و حجتي في 
بريتي» لمن تبعك خلقت جنتي. و لمن خالفك خلقت ناري. و لأوصيائك أوجبت كرامتي» و لشيعتك أوجبت 
ثوابي. فقلت: يا رب ومن أوصيائي؟ فنوديت: يا محمّد. إن أوصياءك المکتوبون على ساق العرش. 
فنظرت وأنا بين يدي ري إلى ساق العرش: فرأيت اثني عشرنوراًء في كل نور سط رأخضرمكتوب عليه اسم کل 
وصی من أوصيائي» ألهم على بن أبي طالب وآخرهم مهدي أمَتي» فقلت: يا رتء أهؤلاء أوصيائي من بعدي؟ 
فنوديت: يا محمد. هؤلاء أوليائي وأحبّائي وأصفيائي وحججي بعدك على بريتي. وهم أوصياؤك وخلفاؤك و خير 
خلقي بعدكء وعرّتي و جلالي! لاظهرن بهم دينيء و لأعلينَ بهم کلمتي, و لأطقرنَ الارض بآخرهم من أعدائيء 
ولأملکته مشارق الأرض و مغاربهاء و لأسخَرنَ له الریاح. و لاذلن له الرقاب الصعاب. و لأرقيته في الأسباب. و 
لأنصرته بجندي. و لأمدّنّه بملائكتي حتّى يعلن دعوتي ويجمع الخلق على توحيدي, ثم لادیمن ملكه ولأداولن 
الایام بين أوليائي إلى يوم القیامة(بحار الأنوان ج۰۲۹ ص70 , ح۱؛ كمال الدین» ۰۱ ص٢٥۲‏ ح4؛ علل الشرایع, 
ج۰۱ ص٥٤‏ ح۱؛ عیون أخبار الرضاءلئلاء ج۰۱ ص777, ح۲۲). 
وفي البحار عن كنز جامم الفوائد [و تأويل الآيات] مسنداً عن الشمالی» عن أبي جعفرد. قال: «قال أمير 
المؤمنين :نله تبارك وتعالی أحذٌ واحدٌ تفرّد في وحدانیته, ثم تكلم بكلمة فصارت نوراً. ثم خلق من ذلك 
النورمحتدا له و خلقني وذزيتي, ثم تكلم بكلمة فصارت روحاء فأسكنهالله في ذلك النور وأسكنه في أبداننا؛ 
فنحن روحاللہ و کلماته» - الخبر-(بحار الأنوان ج٢٦۲ء‏ ص۰۲۹۱ ح۵۱ وج٥۱ء‏ ص۰۰ ح١٠؛‏ تأویل الایبات» ص۱۲۱؛ كنز 
جامع الفوائد(مخطوط)؛ مختصر البصائر ص۰۱۳۱ ح۱۰۲). 
وفي البحارفي باب أنّ دعاء الانبیاء استجیب بالتوتل بهم» عن الامام [العسکرئ] - صلوات الله عليه -: قال علي بن 
الحسین - صلوات الله علیهما - : حدّثني أبي, عن أبيهء عن رسول اللہ يب قال: قال: «يا عبادالله ! إنّ آدم لما رأى النور 


ساطعاً من صلبه؛إذ كان الله قد نقل أشباحنا من ذروة العرش إلى ظهره» رأى النورولم يتبّن الأشباح» فقال: یا رب. ما 
۱ 3 





۸ أبواب الهدی 


2 هذه الأنوار؟ قال اللہ عرّوجل: أنوارأشباح نقلتهم من أشرف بقاع عرشي إلى ظهرك. ولذلك آمرثٌ الملائکة بالسجود 
لك إذ كنت وعاء لتلك الأشباح. فقال آدم: یا رب لوبيّنتها لي. فقال الله تعالی: انظريا آدم إلى ذروة العرش. فنظرآدم و 
وقع نورأشباحنامن ظهرآدم على ذروة العرش: فانطبع فيه صورأنوارأشباحناكما ينطبع وجه الإنسان في المرآة الصافيةء 
فرأى آشباحنا فقال: ما هذه الأشباح یا رت ؟ فقال: ياآدم» هذه الأشباح أفضل خلائقي وبرتاتي: هذا محمَذ وأناالحمید 
والمحمود في آفعالي؛ شققت له اسماً من اسمي» وهذا عليٌ وأنا العلی العظیم؛ شققت له اسم امن اسمي» وهذه 
فاطمة وأنا فاطرالسماوات والأرضین. فاطم أعدائي عن رحمتي یوم فصل قضائي وفاطم أوليائي عا يعتريهم ویشینهم؛ 
خیارخلیقتي و کرام بريّتي» بهم آخذ وبهم أعطي وبهم أعاقب وبهم أثيب» فتوشل إلى بهم ياآدم» وإذادهتك داهية 
فاجعلهم إلى شفعاءك؛ فاني آلیت على نفسي قسماً حمّاً لا آخیب بهم آملا ولا أرد بهم سائلاه - الخبر-(بحارالانواں 
ج۰۲۲ ص۳۲۷ و ج۰۱۱ ص:۱۵؛ تفسیرالاهام العسکري اء ص۰۲۱۹ ح۱۰۲؛ تأويل الایات» ص۵۱). 
عترته الهداة المهتدین, فکانوا آشباح نوربین يدي الله»» قلت: وما الأشباح؟ قال: ظل النوں أبدانٌ نورانيةٌ بل آرواح» و 
كان مؤيّداً بروح واحد وهی روح القدسء فبه کان یعبداللہ وعترنه» ولذلك خلقهم حلماء علماء بررة أصفياء» - آلی 
آخرہ -(بحار الوا ج٥۱ء‏ ص۲۵ ٤ح۷‏ وج۷٦‏ ص ۰۱۹۷ ح٤٤۱؛‏ الكافي» ج١ء‏ ص۰4۲ ح۱۰). 
وفي البحان عن رياض الحنان بإسناده عن جابرالجعفی. عن أبي جعفر- صلوات الله عليه = قال: «یا جابں 
كان الله ولا شيء غيره ولا معلوم ولا مجهول. فأوّل ما ابتدأ من خلتٍ خلقه أن خلق محمّدا بء وخلقنا أهل 
البیت معه من نوره وعظمته فأوقفنا أظلَّةٌ خضراء بين يديه حيث لا سماء ولا أرض ولا مكان ولا ليل ولا نهارو 
لا شمس ولا قمر يفصل نورنا من نورربّنا كشعاع الشمس من الشمس, نسبّحالله تعالى ونقدّسه ونحمدہ ونعبده 
حق عبادته. ثم بدا له تعالی عرّ و جل أن یخلق المکان فخلقه» - الى آخره -(بحار الأنوان ج۲۵» ص ۰۱۷ ۳۱2 و 
ج۷ء ص۰۱۹ ح۱۱۲؛ رياض الجنان(مخطوط)). 
ولا یتوقم من هذه العبارة «يفصل نورنا من نور ربّنا» أَنْ نورهم من جنس نورذات الله وسنخه لأنّ هذا المعنى مفروغ 
عنه في المعارف الإلهيّة أرّالله لايشبهه شيءء و بقول أمیرالمومنین كلا في دعاء الصباح: «وتنرّه عن مجانسة 
مخلوقاته»(بحار الانواره ج ۰۸۷ ص۰۳۳۹ -۱۹). و أساس الدين على أنّ المخلوق مباين لخالقه مباينة الصفة 
لامباينة العزلة» وعن سیّد الساجدين اكلا في دعائه في يوم العرفة: دلا إله إلا آنت الذي أنشأت الأشياء من غیرسنخ؛ و 
صوّرت ما صوّرت من غیرمشال»( الصحيفة السيحاديّة الجامعة ص۳۱۷ الدعاء ۱۶۷؛اقبال الأعمال: ص01 7). 
وفي البحار عن العلل» عن محمد بن سنانٍء عن أبي عبد الله اء قال: سألته عن أوّل ما خلق اللہ عزَّوجلء قال: 
«إنَ وَل ما خلق ال عرو جل ما خلق منه کل شیء». قلت: جعلت فداك وماهو؟ قال: «الماء» قال: دإِناللہ تبارك 
وتعالى خلق الماء بحرين أحدهما عذبٌ والآخرملخ, فلما خلقهما نظرإلى العذب فقال: يا بحرا فقال: لبّيك و 
سعديك! قال: فيك بركتي ورحمتي» و منك أخلق أهل طاعتي و جنتي. ثم نظرالی الآخرفقال: يا بحرا فلم يجب» 
فأعاد عليه ثلاث مرّاتٍ: يا بحرا فلم يجبء فقال: عليك لعنتي ومنك أخلق أهل معصيتي ومن أسكنته ناري. 
ثم أمرهما أن يمتزجا فامتزجا» قال: «فمن ثم يخرج المؤمن من الکافرو الکافرمن المؤمن)(بحار الاواں ج٥ء‏ ص۲4۰» 


يقول: «إنّالله خلقنا من نور عظمته» ثم صوّر خلقنا من طينة مخزونة مكنونةء فأسكن ذلك النورفيه؛ فکتا نحن 
ج 


ما على العلوم البشريّة فعالم المخلوقات" هوعبارة عن عالم العقول الطوليّة والعرضيّة 
و آرباب الأنواع و المُثُل الأفلاطونيّة" و عالم النفوس الفلكيّة " و الأنوار الاسفهبدیّة ثم عالم 
الأجسام المركبة من الهیولی و الصورةء و كلها حسب السلسلة العلّيّة والمعلوليّة أزليّة و 
أبديّة* /غیرقابلة للفناء و الزوال و الخرق و الالتیام بالنسبة إلى الاجرام الفلكیّةء فمخلوقيّة 
الجتة و النار و العوالم ال تحتاج إلى التأويلات التي تنافي ظاهرالشرائع بل صریحها. 


< خلقاً وشرًنوانتین لم یجعل لأحدٍ في مثل الذي خلقنانصیب: و خلق أرواح شیعتنا من طينتناء وأبدانهم من 
طينة مخزونة مکنونة أسفل من ذلك الطينة. ولم یجع لاله لأحدٍ في مثل الذي خلقهم منه نصيباً الا للأنبیاء؛ و 
لذلك صرنا نحن وهم الناس و سائرالناس همج للنار و إلى الناره(بحار الأنوان ج۰7۱ ص۰40 ح۲۲؛ الکافي: جاء 
ص۰۳۸۹ ح۲؛ بصاثر الدرجات» ص۰۲۰ ح7). 

وعن البصاثرمسنداً عن أبي عبدالله - صلوات الله عليه -. قال: «إّالله تبارك وتعالی جعلنا من علَیین. و جعل 
آرواح شیعتنا مما جعلنا منه؛ ومن ثم تحن آرواحهم إليناء و خلق آبدانهم من دون ذلك. و خلق عدنا من سجین» 
وخلق آرواح شیعتهم ممّا خلقهم منه. و خلق آبدانهم من دون ذلك؛ و من ثم تهوي أرواحهم الیهم»(بحار الانواں 
ج۰۲۵ ص۱۳ ۳۵؛ بصاثر الدرجات. ص۰۲۰ ح۲). 

.١‏ : الخلق. 

۲ و کان عند کثیرمن المتقدّمين لكل نوع من الأنواع الجرمیّة مثال و صورة قائمة لا في مادّة هي جوهر عقلي 
یطابق المعنی المعقول من الحقيقة. وربّما احتجوا بالامکان الاشرف و قالوا هذه الأنواع أصنامها و هي رشم" منها 
و ظلالها و الحقائق الأصليّة هي تلك. و هذه مثل آفلاطون(مجموعه مصتفات شيخ إشراق؛ ج۰۱ ص 1۷). 

.)۲4۲ رشم كل شيء: علامته ... قال آبوتراب: سمعت عراماً يقول الرّسم والرّشم الأثرا لسان العرب: ج ۰۱۲ ص‎ .)١( 
۳.وانما كانت العقول عشرة تبعاً لعدد الأفلاك. على حسب ما قرّره بطلیموس فى کتاب «المجسطی». حمًا ان‎ 
آرسطویصعد بها إلى نحوه», ولکن النظریات الفلكيّة التي جاءت بعده أذق وأضبط. فهناك عشرة عقول. منها‎ 
تسعة لعالم السماوات و واحد لعالم الأرض» وإلى جانبها تسع نفوس فلكيّة. و هذه العقول تفشرالحركة و التفیر‎ 
كما تفشرالوجود والصلة بین اللہ والعالم. فهي مصدر حركة الافلاك. لأنها قوة غيرمتناهية. وإذا كان لكل فلك نفس‎ 
.)۲۲ خاضة به. فالما تستمدٌ فوّتها من عقل الفلك نفسه( الشفاء(الالهیّات). مقدّمة. ص‎ 

4. العوالم الاربعة: الأؤل: الأنوار القاهرق. و هوعالم الأنوار المجرّدة العقليّة. الثاني: الأنوار المدبّرةء و هوعالم الأنوار 
المدبّرة الإسفهبديّة الفلكيّة» و الانسانية. الثالث: البرزخیات. و هوعالم الحس. الرابع: العالم الصور المعلّقة 
الظلمانية» و هوعالم المشال. و الخیال. و هذه العالم المذکور نسمّيه عالم الأشباح (مجموعه مصنفات شيخ 
اشراق» ج۲. ص۲۳4-۲۳۲). 

.٥‏ ص: + والأجرام الفلكيّة. 

1 راجع: مجموعه مصفات شيخ |اشراق» ج۱» ص 14-10۳ ؛ النجاة من الغرق في بحرالضلالات» ص ۸-۲۷۳ 4۲۷ 
شرح حكمة الاشراق(للشهرزوری». ص۲07-۲۵۱؛ حکمة الاشراق» ص144-۱۳۸؛ الحکمة المتعالية في الاسفار 
العقليّة الاربعة ج٢ء‏ ص1۲-41 وج۹ء ص۱۷۹-۱۷۱ و ص ۲۸۱-۲۵۷؛ المبدا و المعاد(لابن سینا)ء ص۸۲-۷۵؛ 
الشفاء(الالهیّات)». ص٤١٥‏ - ۰8۰٩‏ 


ص: أ۵ 


آ؛ ۱۲ 


۷۰ ص: ۷ك 


۰ أبواب الهدی 


و في العلوم الإلهيّة الأرواح مطلقاً غير مجرّدة' بل كلها أظلّة و آشباح» و العلم و الحياة و 
القدرة ليست عين ذواتها بل هي خارجة عنهاا» وقد صرح امن أثمّة” الهدی - صلوات اللہ 
عليه - في رواية عمران الصابی" بن أل المخلوقات الحروف. و لا وجود لها لاتها مبدعة 
بالابداع» والنورأؤل فع ل الله تعالی. وتعرْض للملائكة /والروحانتین الموث والنومٌ والتنة. وا 
الافعال الصادرة من الارواح بأجسادها و بنفسها" و کذا الأفعال الصادرة من الأجساد بأرواحها 
كلها" بالحياة والقدرة والمشيّة [اّتي]” يملكها البشرابريّه تعالىء فلاينسب» تلك الأفعال 
إليه تعالى؛ فیثاب" البشرویعاقب عليها لانها أفعاله حقیقةء ويُمدح ویذم عليها. 


و اتا في العلوم /البشريّة کل الأفعال" منتهية إلى(المشيّة و الإرادة)" الذاتيّة الأزليّة 
بالوجوب. فلامعنی للثواب و(لا للعقاب او لا" للبعث ولا لارسال الرسل /والوعد والوعيد. 


وفي العلوم الإلهيّة' إرسال الارواح إلى الأبدان بعد وجدان*القدرة والحياة یکون" من 


۱ ن: + باصطلاح من الحکماء. 

۲. ن: + مفاضة علیها. 

۳ المتن: الائْمَة صکحناہ. 

4. إشارة إلى الرواية الشريفة عن علي بن موسی الرضا ا: «كان ول إبداعه وإرادته ومشيّته الحروف التي جعلها 
أصلالكل شيء. ودليلاً على کل مدرك. وفاصلاً لكل مشكل» - إلى أن قال: - «لاتها مبدعة بالابداع» والنورفي 
هذا الموضع أل فعلالله الذي هور نور السماوات»(بحار الأنوا ۰۱۰ ص۳۱4 ح۱؛ التوحيدء ص4۳۵ ح۱؛ عیون 
أخبار الرضا ياء ج١ء‏ ص۳ ۰۱۷ ح۱). 

٥‏ ن: + هذا أيضاً دلیل عدم تجرّدهم وأفعال البشرحقیقة أفعالهم وفي العلوم الإلهيّة. 

٦۔‏ ص: بأنفسها. 

۷ ن: + تكون. 

8. أضفناه من «ص» و«ن». 

4. ن: بمشيّة ربّه تبارك وتعالى و لا تنسب (...). 

٠.ن:‏ ولهذا يئاب ٥‏ فیثاب. 

۱ ن أفعال البشره الأفعال. 

۲ ن: مشيّة الله وإرادته ۰(...). 

۳ العقاب ولا معنى (...). 

.٤‏ ن: + یکون. 

٥‏ ص: وجدانهم. 


7 - یکون. 


جهة التکمیل والامتحان'ء ولهذا تکونالدنیا دارالبلاء)" والفتنة والسجن, و(بعد هذه 
الداں" لاب من(عود الاجساد بعد رجوعها إلى حالة بساطتھاء ورجوع ما اختلط فیها من 
غیر جوهرها»" إلى أصله: ما إلى النعیم فضلا وجوداًء وا إلى الجحیم قسطاً وعد لا 

وأما في العلوم البشريّة* هذه الدنیا [نظامها]" أتمّ /النظامات. والنظام الشریف الرتانی 
الأتمّ لاب وأن یکون کل الجهات فيه منتهيةً إلى المشيّة الازلية". و حینئدِ یرد على 
الفلسفة البشريّة شبهة المادیّین كما ستعرفها ان شاءالله تعالى". 


١۔‏ ن: + حقيقة. 

٢‏ ن: دار الابتلاء مع(...). 

.)..۰(- ۳ 

٤‏ ن: تناثرالأجساد و رجوع کل من الأجزاء العلّيِين و السخین ٭(...). 

۵ ن: + یقولون. 

.٦‏ المتن: نظامه. صخحناه من «ص! و «ن»؛ م: - نظامه. 

۷ ن: + الوجوبيّة. 

۸. قال صدرالدین الشيرازي: لا شبهة لأحد من أهل التحقیق - حسبما يجيء شرحه - في أنّ نظام العالم على هذا 
الوجه آشرف النظامات الممكنة وأكملها و آفضلها بحیث لا يتصوّر فوقه نظام آخر و هذا ثابت محمّق عند الکل. و 
الحکیم و المتکلم متفقان فیه؛ سواء في ذلك القائل بالقضاء الأزلی أوالقائل بالاختیار التجدي و القصد الزاند. فان 
لمن يقول بالاختیا رأن يقول: لا یمکن أن یوجد العالم أحسن مما هوعلیه؛ لأنه لوأمكن ذلك ولم یعلم الصانم المختار 
أنه یمکن إيجاد ما هوأحسن منه فیتناهی علمه المحيط بالکلیّات و الجزثیّات: وإن علم ولم یفعل مع القدرة عليه 
فهویناقض جوده الشامل لجمیع الموجودات( الحکمة المتعالية في الاسفار العقليّة الأربعة, ج ۰۷ ص۹۱). 

وقال ابن سینا: فیجب أن یعلم أنّ العناية هي کون الأول عالماً لذاته ہما عليه الوجود في نظام الخیں وعلّة لذاته 
للخیرو الکمال بحسب الإمكان» وراضياً به على النحوالمذكور فیعقل نظام الخیرعلی الوجه الأبلغ في الامکان. 
فيفيض عنه ما يعقله نظاماً و خی على الوجه الأبلغ الذي يعقله فيضاناً على أُتم تأدية إلى النظام بحسب الامکان 
فهذا هومعنی العناية( الشفاء (الالهیّات). ص ۱۵؟). 

راجع: النجاة من الغرق في بحرالضلالات. ص17۸ -1۸۱؛ المبد أو المعاد(لابن سینا)ء ص۸4- ۸۵؛ بیان الحق 
بضمان الصدقء ص٣٣٦۳‏ -٦٦۳؛‏ مجموعة رسائل و مصئفات کاشانی» ص۵1۹-۵1۸؛ شرح كتاب النجاة لابن 
سینا(قسم الالهیّات»» ص٤٤٣-۷٤))؛‏ شرح الفخرالرازي على الاشارات(شرحي الاشارات»» ج۰۲ ص ۸-۷۷ ۷؛ شرح 
الاشارات و التنبیهات مع المحاکمات. ج۰۳ ص۳۱۸؛ المبدأ و المعاد«لصدرالدین الشيرازي). ص ۱۹6-۱۹۳؛ 
الاشارات و التنبیهات» ص۳۳١‏ . ' 


٩۸ ص:‎ 


ص: 09 


الباب السابع من أبواب الهدى 
معرفة البراهين لما جاء به الرسول بإ فى'الأبواب السابقة 


والبراهين فى العلوم الإلهيّة مباينة لما فى العلوم البشريّة؛ فان البرهان” على ماادّعاه 


الأؤل: هو" العقل الذي هوحجّةالله على البشر. 

/والثاني:' هوالعلم الحقيقى. 

فبالعقل والعلم يُخرج النبی 3 عامة الناس من ظلمات التعقّلات 'و التصورات و 
التصدیقات الاصطلاحیِة" إلى نوردالعقل و العلم في [درجاتهما]"* فالتذگر بنور العقل 
ألا و بنورالعلم ثانياً هوالميزان في |قامة صاحب الشريعة الإلهيّة» فیعرف المتذكِّ'(بنور 


١.ن:‏ + مطالب. 

۲ البراهين. 

۳ - هو 

.٤‏ ن: + العلم. 

٥‏ ص: + و التوهمات. 

.٦‏ ن: + التي یزعمون أنّها العلم. 

۷ المتن: درجاتها؛ صخحناه من «ص». 

۸ ن: العلم و العقل الحقیقی في درجانه )...(. 
۹ ص: + البرهان ل؛ ن: + البرهان عن. 

۰ ن: الانسان. 


الباب السابع ۱۳۳ 


العقل حقيقة النور' المميّز للجیّد و الردی» و(بنور العلم حقيقة النور" الکاشف بذاته 

لذاته و لغیره و(معرفتهما بهما بالعیان حين التذكر /بحیث)" لا یحتاج إلى اعمال فکر ص: 
ونظروتألیف قیاس؛(لانه هوالرافع»" للالتباس» فیعاین" کل ما جاء(به صاحب الشريعة 

في المخلوقات و المکونات أوّلاً و بالذات بهما؛". و" هذان النوران يشيران بذاتهما إشارة 

ذاتيّة إلى خالقهماء ومن بمشیّته یجدهما واجدهما" ویفقدهما فاقدهما" في درجاتهما. و 

ستعرف تفصیل ذلك عن قريب إن شاءالله تعالی. 


والغالث: وهوالبرهان الأعظم والشاهد الأكبر. هورب العرّة" جل جلاله كما وعد" 
نبیه بذلك"ء فهوالمعرّف جل شأنه لمن أطاع رسوله ذاّه ” القدّوس / في كمالاته وآياته ص٦٠٦‏ 
وأفعاله وحقائق مخلوقاته» و کل ما" جاء به رسوله ذکربه(لذلك" فی درجاتها” حسب 
اختلاف درجات الطاعة)". 


١.ن:‏ نورالعقل أنه ۵ (...). 

”. ن: يعرف بالنور العلم الحقیقی أنه م©(...). 

۳ یعرف بالعيان أنّ معرفة العلم والعقل تكون بها و©2...). 

4 ن: لالهما هما الرافعان ع(...)؛ ص: لأنّهما الرافعان ٭(...). 

٥‏ ن: + الانسان بها أن صاحب الشريعة. 

٦‏ ن: في حقيقة المخلوقات والمكوّنات صحيح ٭(...). 

۷ ن: + بعلاوة. 

۸ الواجدون. 

4.ن: الفاقدون. 

۰. ن :الله تعالى مه رب العرّه. 

۱ ن: + بلظفه. 

۲۔ ن: + وقال في کتابه: «فل ی تیم آکبرتهادة فل له هید بوتکم )(الأنعام: ۹ 
۳ لذاته. 

۶ ص: هوتعالی المعرّف لکل ما مه کل ما؛ ن: لکل ما. 

.٥‏ ص: لمن أطاع رسوله َو مه ذکربه لذلك. 

.٦‏ ص: درجات المعرفة. 

۷. ن: أنه صحيح» و ذلك یکون في درجات باختلاف درجات طاعة الناس لربهم ٭(...). 


ص: 1۲ 


۱۱: ۲ 


٤‏ أبواب الهدی 


وهذه البراهين الثلاثة الإلهيّة' وان كان الأؤلان [منها]'[ آیتین]" للثالث' ولكن تطوّل 
ببرهانيّة ذاته" في العوالم السابقة فأراهم نفسه وفطرهم على معرفته, فجعل الدین مؤسّساً 
على" المعرفة الفطريّة الإلهيّة لما یعلم(من الشبهة البشريّة» و "هي عضل الشبهات. 

فان " مفهوم الوجود من الأمور العاقة و نقيضه العدم» و هوبدیهی التصوّر' بزعمهم» فكل 
شيء ما "وجود /و الا یکون عدماً و هوالکذب" و الا لزم" ارتفاع النقیضین. و بنوا على 
المفهوم العام أساس الفلسفةء ولمّا كان حیث ذات حقيقة الوجود حيثيّة الاباء عن العدم. " 
فلا(واقع في عالم الکون الا مصداق الوجود". و أمَا الأعدام۳)" فلا /واقعيّة لها" أصلا. 
فحقيقة الوجود هوالواقع فقط . فليس حقيقة الوجود الا أزلياً و" أبديّا بل تلك الحقيقة نفس 


۱. ن:- الالهية. 

۲ المتن: منهما؛ صخحناه من «ص»؛ ن: - منهما. 

۳. المتن: آيتان» صخحناه من «ص!. 

6 ن: + أيضاً. 

4. ن: وتفصّل على الناس و عرف نفسه |یّاهم مه ببرهانيّة ذاته. 

7 .ن: + هده. 

۷ نان البشریقع في شبهة (...). 

۸. ن: بأنّ. 

٩‏ :+ عندهم. 

ن + ألّه. 

۱ + المحض ولا يمكن أن لا يكون أحدهما. 

۲. ن: يلزم. 

۳ ن: + قالوا. 

5. راجع: رسائل الشجرة الإلهيّة في علوم الحقايق الربایةء ص۳۱-۲۵؛ المباحث المشرفية في علم الالهیات و 
الطبیعیات» ج ۱ ص۱۸-۱۰؛ شرح الالهیّات من كتاب الشفاء ج١ء‏ ص۳۳۸-۳۳؛ مجموعه مصتفات شيخ 
اشراق» ج4» ص!۲۱۲-۲۱؛ شرح کتاب النجاة لابن سینا(قسم الالهیات». ص ۱۸-۱۷؛ التحصیل» ص٩۹‏ 4۲۸۱-۲۷ 
الشواهد الربوبية في المناهج السلوكيّة. ص ۷؛ المشاعر ص1 -۸؛ الحکمة المتعالية في الاسفار العقليّة الأربعة, ج١ء‏ 
ص۳۵-۲۳؛ حكمة العین و شرحه, ص۳۰ -۳۷؛ سه رسال فلسفی. ص۱۹4 -۱۹۷؛ الجدید في الحکمة» ص!۲۱2-۲۱؛ 
شرح المنظومة» ج٢۲ء‏ ص ۱۲-۵۷ . 

6ا.ن: العدم. 

.)...(- 7 

۷ ن له 


۸ و 


الأزل والابد. وما كان حاقٌ' حقيقة' ذلك فلا شبهة أنه" الربٌ العزیز؛ لأنّه نفس الأزل و الأبد. 
هذاغاية؛ توقم البشرمن کون حقيقة الوجود /هوالله تعالى شأنه. ولمّاكانت هذه من 
أعضل شبهاتهم تكمّل الرب العزیزالقڈوس تعالى شأنه لرفع هذه الشبهة في أصل الخلقة 
ألا فخلق الخلق في العوالم السابقة على هذه النشأة الدنياويّة' فقال: 
(وَلَقَدَ عَلِمَتُمُ النَّمْأةَ الاول فلولا کرو 
وعرّفهم في تلك النشأة" نفسه القڈوس و أراهم نفسه. و أثبت المعرفة في قلوبهم و 
فطرهم علیها" فقال عرّمن قائل في كتابه: 
(وَإِذ اد رب من بن دم من ظهورهيم درم وَأْهَدَهُمْ عل انیم السث 
برتکم قالوابق». 
/ثم جعل الدین مؤسّساً على هذه المعرفة الفطريّةء فقال تعالی: 
«فاقم وَْهَكَ لین حَبَيقًا فظرت اللہ اى فطرالتاس علیها لاتبدیل لق الذي 


١‏ ن: - حاق. 

۲ ص: حقیقته. 

۳ ن: + هوالله . 

؟.ن: نهاية. 

٥‏ ص: الدنيويّة. 

.۱۲ الواقعة:‎ .٦ 

۷ ن: + السابقة. 

۸. عن زرارة» قال: سألت آبا عبدالله لد عن قول الله عرو جلّ: «و درل من بن ءادَمَ مِنْ ظهورهیم» إلى (قالوا 

ی قال: «کان محمد - عليه و آله السلام - أل من قال: بلی»» قلت: كانت رؤية معاينة؟ قال: «ثبتت المعرفة 

في قلوبهم وأنسوا ذلك المیثاق. و سيذكرونه بعد. ولولا ذلك لم يد رٍأحد من خالقه ولا من یرزقه»(بحار الانوان 

جه ہت تفسی ر العیاشی» ج۰۲ ص۰۳۹ ح۱۰۸)؛ وعن آبي جعفرءكة قال: سألته عن قولالله عرو جل 

«حَفاء له رَمُشْرِكِينَ به»(الحخ:۳۱) قال: «الحنيفيّة من الفطرة التي فطرالناس علیها لا تبدیل لخلق الله قال: 

فيه على الس ٠‏ فقال زرارة: : وسألته عن قول اللہ عرو جل (وَإِذْ َحَدَ ربك من بو ادَمَ من ظهورهم در 
هه هم عل انیم الت رة قاراب قال سے وی فخرجوا کالذز فعرّفهم 

اعم نفسہ ول ذلك لم يعرف أحد ره و قال: «قال رسو‌اله: كل مولود يولد على الفطرة يعني على 

المعرفة" '(بحار الانواں ج ۷١ء‏ ص۰۱۳۵ ح۷؛ الكافي ایت کے ص۳۹۹ ح٤٥٦)).‏ 

۹ الأعراف: ۱۷۲. 


ص: 17 


ص: 19 


ص:1۱ 


٦‏ أبواب الهدی 
لك الین الْقَيَمْ ولڪ اکترالناس لا يَعَلَمُونَ). 

فهوجلّ جلاله خالق الوجود. ورب الوجود. ورب الحياة» ورب العقل والعلم والقدرة و 
القوةء وهذه الأنوار' المجرّدة" التي بهرت أفكار البشرفظتوا آنها الربَ الملك القڈوس هی؛ 
من أعظم آیاته تعالی شأنه*. 

ولا یلزم ارتفاع النقيضين؛ لأنّ مالك الوجود لیس في رتبة الوجود. و الاتحاد في الرتبة / 
شرط التناقض, فهو جل شأنه ليس بالوجود و لا بالعدم بل هورت الوجود ومالکه. والخلق 
لما آفاض علیهم المعرفة الفطريّة لورجعوا إلى فطرتهم - و لاسيّما عند البأساء والضرّاء - 
یجدوا برتهم ربّهم» وبه یعرفون أن الوجود الظاهربذاته الذي هونقیض العدم ليس هوالرت 
تعالی شأنه» بل هومن آياته والحجّة على كمالاته» ووجدوا" به جل وعلاأنَ ظهورالوجود 
وكشفه عن الحقائق المظلمة ذاتاً"؛ وتحمّق الحقائق” وثباتها وبقاءها وزوالها وتغیراتها 
کله" بالوجود عن مشيّة مالکه لا بنفس الوجود؛ لأنّ الوجود بنفسه /لا يقتضي حدوث 
بعض و لا حدوث الاخرو "البقاء و الزوال و الوجدان و الفقدان و التغییرو التبل» بل 
الوجود مقس" عن التاثیرو التأثرفکیف بالاقتضاء المختلف "۲ فهذه الاختلافات " آمرا 


۲ ۰۳۰ الروم:‎ .١ 

۲ص م. ن: الأمور النوريّة مه الأنوار. 
۳ . ن: - المجردة. 

.٤‏ ص: - هي. 

٥‏ ن:+ لانفسه. 

1 یجدون. 

۷ ن الذات. 

۸ الموجودات. 

۹ :+ تکون. 

٠‏ ن: بعض وكذلك مه الآخرو. 
١.ن:‏ منرّه. 

۲ ن: بالاقتضائات المختلفة. 

۳ ص: فهو هه فهذه الاختلافات؛ ن: فيظهرأنَ هذه الاختلافات الموجودة مه فهذه الاختلافات. 
٤‏ ن: أمرها. 


لباب السابع ۱۳۷ 


بيد مالكه' وبمشيّة مالکه" جل جلاله و تقاست آسماژه". ویأتی لذلك مزید بیان" ان 
شاءالله تعالى. 


(هذا إجمال الكلام في مخالفة العلوم والحكمة”الإلهيّة للعلوم وا الفلسفة البشريّة» و 
تفصيلها يأتى فی محله إن شاءالله تعالى)". 


١.ن:‏ مالكها. 

؟.ن:مالكها. 

۳ ص: + وإذا كانت الأشياء وثباتها و بقانها بالوجود فلاتقع في رتبة الوجود كي يلزم الارتفاع. 
:.ن: + لهذا. 

ه. ن: - والحكمة. 

1 - و 

۰.۰ ۷ 


ص: 1۷ 


ص: 1۸ 


٦۹ ص:‎ 


/الباب الثامن' 

في ذكرقيام أهل الایمان من أصحاب الأئمّة اث و الفقهاء رضوانالله علیهم على 
خلاف مقالة الفلسفة والعرفان و في" الإشارة إلى مبدأ هاتين المقالتين 

قال العلامة المجلسی بي في كتاب السماء /و العالم من البحارو هوالمجلّد الرابع 
عشرمنه في التتميم الذي ذكره في باب المعادن والجمادات /والطبائع هکذا: 

وعن سقراط آنه سمع بموسی انا وقيل له: أو هاجرت إليه؟ فقال: نحن قوم مهد بون, 
فلاحاجة إلى من يُهِزّبنا!” 


(هکذا نقل المجلسی )تم حكى المجلسيئ' عن بعض قدماء الأطبّاء أَنّه نقل" عن 
جالينوس کلامأ(» وهوأنّه قال في طی کلامه)": 

و الفرق فيما بين إيمان موسى وإيماننا /و آفلاطون و سائرالیونانتین هوهذا: موسى 
يزعم آنه يكتفي بأن يشاءالله أن يزين المادّة ويهيّئها لا غیں فيتزيّن ويتهيّأ على المکان» 


۱. ص» ن: + من أبواب الهدی. 

7 

ی بحار الاتواں ج۰1۰ ص۱۹۸. 

۶ص ن: -(...). 

٥ن:‏ + فيه أيضاً. 

5.ن: وم آنه نقل. 

۷ ن: في بيان تشريح الاعضاء - إلى أن قال - : وذلك أنه لم يكن يكتفى في بقاء الشعرعلی مقدار واحد من الطول 
بأن يشاء الخالق أن يكون هكذا كما لوشاء أن يجعل الحجردفعةً إنساناً لم يكن ذلك بممكن ٭٭(...). 


الباب الثامن ۱۳۹ 


وذاك أنه ین أنّ الأشياء کلها ممکنة عنداله» فائه لوشاءالله أن یخلق من الرماد فرساً أو 
ثورادفعةً لفعل, وأا نحن فلانعرف هذا ولکتا نقول: إنّ من الأشياء آشیاء في آنفسها غير 
ممکنة. و هذه الاشیاء لا يشاءالله أصلاً أن تکون» و اما یشاء أن تکون الأشياء الممكنة' 
-انتهی- . 

/ و نسب الجهل في آخ ر كلامه استهزاء بموسی - على نبیّنا و آله و علیه السلام - . 

(و تظهرمن کتاب سیرالحکمة في الغرب" وحدة الوجود قبل المیلاد و انتشاره مقارن مع 
بعثة الرسول الاکرم و ۳. 

فهذه الأقوال كانت متداولة /بين البشر قبل بعثة النبی الخاتم مه فهل یمکن 
/سکوته ی عن بیان المعارف الإلهيّة في قبال الأقوال المختلفة البشريّة مع أنه شرف 
من بعثه الله جل جلاله لتعلیم المعارف الإلهيّة؟ فلاب من اعلانه و(إعلان أوصيائه بطریق 
الهداية البشريّة و ضلالتھا)'. 

ومن نظرفي التواریخ و في" الروایات يرى' أنّ في عصرالامویین والعبّاسيّين [کان]" 
الخلفاء برقجون الفلسفة و التصوّف. و في عصرالمأمون العبّاسی بعد ترجمة الفلسفة 
وقعت المناظرات الفلسفيّة /في مجلسه بين المروزي وثامن الأئمّة اء وقد صرح في 
صدر الرواية بان مقصود المأمون كان" إفحام الرضا تلا في مناظرة المروزي معه يليه ؛ و 
.١‏ بحار الوا ج٦٦ء‏ ص ۱۹۳. 
۲. راجع: سیر حکمت در اروپا(دوره کامل)ء ج ۰۱ ص ٦٦‏ - 1۸ . 
۳.ص»م؛ ن: و فى بعض التواریخ أن أل من نقل عنه القول بأنَ العا جوهرواحد عين الصانم هواکسیوفان الیونانی 


الفیلسوف فى المائة السادسة قبل میلاد ا لمسیح(ص: الميلاد)؛ و تبعه تلمیده ا ۳ برمانیدس الیونانی؛ ونسب فی 
تاريخ آخرغورقیاس و بروماغورس و اهباس و پلوش و پورفرالی التصوّف ٥١‏ (...). 

.٤‏ ن: کذا أوصيائه بضلالة طرق الهداية البشريّة 0ع(...). 

0. م:۔ في. 

.ن یعلم. 

۷۔ المتن: کانت» صخحناه. 

۸ م - کان. 






ص۷۰۸ 


ص: ۲ ۷ 


ص: ۷۳ 


۰ أبواب الهدی 


لكنالله غالب على آمره. و قد' افتضح المروزي أشدّ الافتضاح حتّی باعتراف المأمون 
حیث لامه لمناقضاته ". 


[ حدث الأجسام]“ و کتاب الردّ على الزنادقة» و کتاب الرد على أصحاب /الطبائع» و 


کتاب الرڈ علی آرسطاطالیس في التوحيد' . 


١.م:-‏ قد. 
۲. ن + السليمان. 

*. ن: + وهذه قسمة من المباحثة الفلسفيّة بين متكلّم خراسان المروزي و امن الأئمّة اء و إبطاله الها قول 
المروزيّ في کتاب معارف القرآن" - الذي هوكتاب كبيرلمؤلف هذا الكتاب -» عن التوحيد والعيون مسنداعن 
الحسن بن محمد النوفلي يقول: قدم سليمان المروزي متكلّم خراسان على المأمون فأكرمه ووصله. ثم قال له: 
إن ابن عمّي علی بن موسى قدم على من الحجازو هویحت الكلام وأصحابهء فلاعليك أن تصيرإلينا يوم التروية 
لمناظرته. فقال سليمان: يا أميرالمؤمنين» اني أكره أن أسأل مثله في مجلسك في جماعة من بني هاشم فينتقص 
عند القوم إذا کلمني. ولا يجوز الاستقصاء عليه قال المأمون: اّما وجهت إليك لمعرفتي بقوتك وليس مرادي 
الا أن تقطعه عن حجّةٍ واحدةٍ فقط , فقال سليمان: حسبك يا أمي رالمؤمنين؛ اجمع بيني وبينه وخلّني والذم. 
فوجه المأمون إلى الرضا اء - فتكلّما في البداء وكان منکراللبداءء فاحتج عليه الرضا ا إلى أن قال سليمان 
للمأمون: - يا أمیرالمؤمنین لا أنكربعد يومي هذا البداء ولا أكذّب به إن شاءالله. شم تكلم سليمان في إرادةالله» و 
قال: ما تقول فيمن جعل الإرادة اسماًوصفةً مشل حي وسميع وبصيروقدير؟ قال الرضا لث: «إنّما قلتم: حدثت 
الأشياء واختلفت لاه شاء وآراد. ولم تقولوا: حدثت واختلفت لأنه سميمٌ بصیژ فهذا دلیل على ها ليست مثل 
سميع ولا بصيرولا قدير»ء قال سلیمان: فاه لم يزل مريداً. 

رواحتخ عليه الرضا اذ - الي أن قال: - «وما الدّليل على أن إرادته علمه وقد يعلم ما لا يريد بدا وذلك قوله 
عرَّوجل: وَين سِنا لَنَذْهَبَنَ الى أَرْحَيْناإلَيِكَ)«الإسرا: ۸۱) فهويعلم كيف يذهب به ولا يذهب به أبداً». 

قال سلیمان: فان الارادة القدرةء قال الرضا ال : «و هوعرّو جل يقدرعلى ما لا يريده أبداً ولابد من ذلك؛ لاه 
قال تبارك وتعالی: ول انح بالّذِىَ َوَحَيْنا إِلَيْكَ ». فلو كانت الإرادة هى القدرة كان قد أراد أن يذهب به 
لقدرته». فانقطع سلیمان(بحار الأنوان ج۱۰» ص۰۳۲۹ ح۲ وج۹٤‏ ص ۰۱۷۷ - ۱۳؛ التوحید» ص44۱ ح۱؛ عیون 
آخبار الرضا اء ج۰۱ ص۱۷۹» ح۱). 

(۱). معارف القرآن» نسخة صدرزاده» ص ۲۲۲. 

.٤‏ المتن: الکشین. صحخحناه من «ن». 

سره دور الأشسياء» صخحناه من«ن؛ و«رجال النجاشی»؛ لک الموجود في الذريعة ج ۰۸ ص۲۵4: حدوث 
الأشياء. 

1 راجع: رحال النجاشی؛ ص 1۳۳ 


الباب الثامن ۱۱ 


و[في رجال النجاشی] عن' الشیخ الأجل الحسن بن موسی النوبختی: " کتاب الرڈ 
على أهل المنطق, و کتاب التوحید [ الکبین و کتاب التوحید الصغیر] ۵ 

وفي البحار: عذ الشیخ منتجب الدین في فهرسته من کتب قطب الدین الراونديّ 
کتاب تهافت الفلاسفة. 

وفیه: عد النجاشی من کتب فضل بن شاذان کتاب رد على الفلاسفة" وهومن أجلة 
الاصحاب./ و طعن علیهم الصدوق ی في مفتتح کتاب إكمال الدين.' 


.١‏ المتن: فيه» صخحناه من «ن». 

۲. ن: في کتب مه عن. 

e ۳.ن:‎ 

.٤‏ المتن: و حدوث العالم ہ [...]ء صخحنا من «ن» و«رجال النجاشي» لأتنا وجدناها بعبارة «حدث العالم؛ في 

النجاشی. ص۳۱ في ذكركتب أبي سهل بن نوبخت کتاب حدث العالم(م)؛ قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی في 

ذكركتاب حدوث العالم: في النجاشی کتاب حدث العالم. والظاهرآنه غلط الناسخ( الذریعة ج٦ء‏ ص ۲۹۳). 

۵. راجع: رجال النجاشي» ص 17 . 

٦‏ ن: + قال في روضات الجتات: هوصاحب الأبحاث الواردة الغفيرة على حكماء اليونان. 

وفي رجال النجاشي ذكرمن کتب علي بن أحمد الكوفي کتاب الردّ على أرسطاطاليس وكتاب الرة على من يقول 

اك المعرفة من شل الموجود. وتوقى علی بن أحمد سنة ۳۵۲ . راجع: رجال النجاشي. ص۲17 . 

وفیه ذکرمن کتب علی بن محمّد بن العبّاس, کتاب الرة على أهل المنطق و کتاب الرد على الفلاسفة. راجع: 

رحال النجاشی» ص ۰۲۱۹ 

وفیه: ذکرمن کتب محمّد بن أحمد بن إبراهيم الجعفی الکوفی کتاب مبتد أالخلق. راجع: رجال النجاشی. ص۷1 ۳. 

وفي رجال النجاشی. ذکرمن کتب هلال بن ابراهیم: کتاب الردّ على من رد آثار الرسول و اعتمد نتائج العقول. 

راجع: رجال النجاشی» ص »44 

وفیه كتاب الرڈ على المجبرة لسعد بن عبداللہ القمی» من أصحاب العسکری لاء توفی سنة ۰۲۹۹ وله کتاب 

الاستطاعة أيضاً. راجع: رجال النجاشی» ص ۷ ۱۷- ۱۷۸ ۱ 

وفيه کتاب الرڈ على أهل البدع لعلی بن أبي سهل ابن حاتمء وله کتاب التوحيد والمعرفة. راجع: رجال النجاشي» ص777. 

وفیه کتاب اصلاح المنطق لیعقوب بن إسحاق من أصحاب الجواد والهادي لب . راجع: رجال النجاشی» ص 444 . 

وفي رجال النجاشی في ذكركتب الشیخ الأعظم المفید بيك قال: منها کتاب جوابات الفیلسوف في الاتحاد. و 

کتاب الرد على أصحاب الحلاج. راجع: رجال النجاشی» ص4۰1 

۷ ن: + فى آخرباب المعادن. 

۸ راجع: تل النجاشی» ص ۳۰۷ 

٩‏ راجع: بحار الأنوار ج7۰» ص۱۹۸ قال الصدوق بي في مقدّمة كتابه: إنّ الذي دعاني إلى تأليف كتابي هذا أنّي 
€ 


۷٤ ص:‎ 


۱۵ 1 


۲ ابواب الھدیٰ 

وفي(الرجال عدّ /للشیخ) الأعظم المفید ب" کتاب جوابات الفیلسوف في الاتحادء 
وکتاب الرڈ على أصحاب الحلاج.” 

هذا مضافاً إلى ما ورد من أهل بيت العصمة یل [من]ٴ الروايات الصريحة في طعن 
الطائفتين والطعن في مقالاتهم بحيث كان أصحابهم معرضین" عنهماء ولهذا كتبوافي 
الرة على الطائفتين /كتباً كما سمعت. ومضافاً إلى تصريح الآيات والروايات والأدعية 
و الخطب عنهم و بخلاف" هؤلاء القوم ما لا يكاد يحصى. و لهذه الجهة أعرض 
المسلمون و" المؤمنون عنهم في* عصرالأئمّة مه إلى هذه الأعصار و كانت الطائفتان 
في کل الأعصار' يتقون من أهل الإيمان فلايُظهرون مقالاتهم عند عامّة المؤمنين 

وفي الفائدة الثالثة من خاتمة مستدرل الوسائل للعلامة النوري بُ نقلاعن السیّد الأجل 
الأعظم آيةالله بحر العلوم بء قال نی في إجازته للسبط الجزائري بعد کلام له في اعتناء 
السلف بالأحاديث و رعایتها دراية ورواية و حفظاً ما لفظه: 

ثم خلف من بعدهم خلف أضاعوا الصلاة واتّبعوا الشهوات» جانبوا العلم والعلماء -إلى أن 
قال: - فهم بين من اتّخذ العلم ظهرياً- إلى أن قال: - و بين من سمّى جهالةٌ اكتسبها من رؤساء 


ج لما قضیت وطري من زيارة علی بن موسى الرضا ليه رجعت إلى نيسابور وأقمت بها - إلى أن قال: - حتّى ورد 


إلينا من بخارا شيخ من أهل الفضل والعلم والنباهة ببلد قم طالما تمتيت لقاءه واشتقت إلى مشاهدته لدينه 
وسديد رأيه واستقامة طريقته وهوالشيخ نجم الدين أبوسعيد محمّد بن الحسن بن محمّد بن أحمد بن علي 
بن الصلت القمي أدامالله توفيقه - إلى أن قال: - فبينا هويحدّئني ذات يوم إذ ذكرلي عن رجل قد لقيه ببخارا من 
کبارالفلاسفة والمنطقیین كلاماً في القائم .لإ قد حيّره وشككه في أمره لطول غيبته وانقطاع أخباره - إلى آخر 
كلامه تج -( كمال الدین» ج۱» ص ۲). 

۱ 0 رجال النجاشی في ذكركتب الشيخ (...)oo‏ 

”.ن: + قال منها. 

۳ راجع: رجال النجاشی» ص٤٠٠‏ - 4۰۱؛ بحار الاُواں ج١٠1‏ ص118. 

.٤‏ اضفناه من «ص». 


۸ ص:من. 
.٩‏ م: - في کل الاعصار. 


الباب الثامن ۱۳ 


الکفرو الضلالة - المنکرین للنبوة و الرسالة - حكمةً و علماء و اتخذ من سَبّقه إليها أئمّة و قادة 
يقتفي آثارهم و یتبع منارهم. یدخل فیما دخلوا وإن خالف نص الکتاب, و یخرج عمّا خرجوا و 
إن كان ذلك هوالحق الصواب. فهذا من ن آعداء الدین. و السعاة في هدم شريعة سیّد المرسلین 
و هومع ذلك يزعم أنه بمکان مکین, ولا يدري أنه لا يزن عندالله جناح بَعُوض مهین. 

وثالث رضي من العلم بادّعاء العجائب في الذات و الصفات و الأسماء و الأفعال و 
الوصال المغني عن الاعمال. المشوّش لقلوب الرّعاع' و الجهّال. وهؤلاء هم الباطنيّة من أهل 
البدع والأهواء؛ المنتمین إلى الفقرو الفناء, وهم أضرّشيء في البلاد على ضعفاء العباد" -إلى 
آخ ركلامه قدّس اله روحه الشريفة - . 


و ثقل عن العامة صاحب الجواه رأته ما بُعث محمد الا بابطال الفلسفة ۳.؛ 


۱ الرعاغ: الأحداثٌ. ورعاغ الناس: شقّاظهم و سفلتهم( لسان العرب. ج۸ ص۱۲۸)؛ الرَعَاع - کسخاب - : العوام 
السفلة وأمثالهم» الواحد رعاعة(مجمع البحرینء ج4» ص ۳۳۷). 

۲ خاتمة مستدرك الوسائل» ج٢ء‏ ص۰1۱ 

۳ قال الشیخ على النمازي الشاهرودي ومنهم العلامة الکامل ركن الفقهاء صاحب الجواهرفي الفقه كمافي کتاب 
السلسبیل للعلامة الجلیل الحاج میرز أبوالحسن الاصطهباناتی قال: سمعت عن بعض تلامذة صاحب الجواه رنه 
في مجلس درسه جاء بعض آهل العلم وفي يده کتاب من الفلسفة. فسأل عنه عما في یدہ: فلمّا رآه صاحب الجواهر 
قال: والله ما جاء محمّد من عندالله الا لابطال هذه الخرافات والمزخرفات( مستدرك سفينة البحار ج۰۸ ص۳۰۲ )؛ قال 
العلامة ميرزا أبوالحسن اصطهباناتي بی: فقي رازبعض تلامذه مرحوم مبرور شيخ صاحب جواہرعظراللہ مضجعه شنیدم 
كه روزی در حوزه درس شيخ کتابی ازفلاسفه به دست یکی از طلاب و الا حباب بود. جناب شيخ فرمودند: چیست به 
دست شیخ داده؟ معلوم شد از کتب فلسفه است. فرمودند: والله ما جاء محمّد بن عبد الله إلا لابطال هذه الخرافات و 
المزخرفات( السلسبیل» ص۸۷ ۳). 

.٤‏ ص: + وفی الوسائل. فى باب كراهة لبس الصوف والشعرالا من علّة فى لباس المصلى» بعد نقل عدّة /من 
الروايات في ذلك :قال عليه الرحمة محمّد بن الحسن في الأمالي والأخبار[أي المجالس 1 الأخہاں وهوعنوان 
آخرللأمالي] بإسناده الآتي عن أبي ذن عن رسولالله 9 في وصتحه با له قال: دیا أباذَ يكون في آخرالزمان 
قوم يلبسون الصوف في صيفهم وشتائهم. »يرون أنّ لهم الفضل بذلك على غیرهم. أولئك يلعنهم أهل السماوات و 
الأرض». و رواه وژام بن أبي فراس في كتابه» وكذا الطبرسی في مكارم الأخلاق. انتهى کلام الوسائل(وسائل الشيعة, 
ج٥ء‏ ص۰۳۵ ح ٥۸۲۸‏ الأمالي للطوسی. ص۵۳۹؛ مجموعة وژامء ۰۲ ص۰11 مكارم الأخلاق. ص4۷۱؛ بحار 
الأنوان ج۷۷ء ص۰4۱ ح7)؛ ن: + ولقد لاحظت في المقدّمة قول العلامة المجلسی نج في كتاب السماء والعالم 
من البحارفي آخرباب المعادن والجمادات والطبایع, قال: أقول: هذه الجناية على الدين وتشهي رکتب الفلاسفه 
بين المسلمين من بدع خلفاء الجورالمعاندين لآثمّة الدين؛ ليصرفوا الناس عنهم وعن الشرع المبین ویدل على 
ذلك ماذكره الصفديّ(بحار الأنوان ج٦٦ء‏ ص ۱۹۷). 


ص۷۱ 


ص: ۷۷ 


الباب التاسع من آبواب الهدی 

في بيان مباني علم' الفلسفة والعرفان في معرفةالله عرو جل /وغیرها من‌المعارف التي 
دورما في كتبهم 

فنقول: إِنْ العقل عندهم عبارة عن" فعليّة النفس باستخراج النظريّات عن الضروریات "» 
والعلم عندهم عبارة عن" حصول صورة الشيء أو حضوره عند النفس*. 

و العلم التعلیمی عندهم هوالحصولی"» و هوعبارة عن" التصور و التصدیق. و الثاني" 
ممتنع عندهم بدون" ال "»(فکان أساس العلم عندهم على التصوّں فلولم یتصور الشيء 
۱ م: علم. 


٢‏ ن: هومه عبارة عن. 

۳ راجع: التعلیقات ص۸۲؛ الحكمة المتعالية في الأسفارالعقليّة الأربعة, ج۳ء ص58-418؛؛ مفاتيح الغیب» 
ص0775-017؛ الشواهد الربوبيّة في المناهج السلوكيّة. ص ۰۲۰۷-۲۰۲ 

.٤‏ ن: - عبارة عن. 

.٥‏ راجع: مجموعه مصئفات شيخ إشراق؛ ج٤ء‏ ص ۱4۳؛ فصوص الحكمة و شرحه. ص۷۰؛ المباحث المشرقيّة في 
علم الالهیات و الطبیعیات. ج١ء‏ ص٤٤؛‏ مجموعة رسائل و مصنفات کاشانی» ص۷۹ ۵؛ الجوهرالنضید» ص۱۹۲؛ 
المحاکمات بين شرحي الاشارات. ج۰۱ ص40؛ التصور و التصدیق» ص۳۲۸؛ حکمة العین و شرحه. ص44؛ شرح 
حکمة الاشراق(لقطب الدین الشيرازي»» ص۳41؛ تلخیص المحضل» ص۲۷۹؛ الحکمة المتعالية في الاسفار 
العقلتّة الاربعة ج ۰۳ ص۳۷۵؛ شرح الاشارات و التنبیهات(للفخرالرازي»» ج۱ ص0۹ . 

.٦‏ ن: الحصول. 

۷ ن: - عبارة عن. 

۸. ن: التصديق 5 الثاني. 

۹ ص: دون . 

۰ ن: التصوّر م الأول . 


الباب التاسع ۱:6۵ 


و لوبوجو انسدّ باب العلم به" فلابڌ لهم من تصور کل شيء ایبحئون فيه و لوبوجه من 


الوجوه".؛ 


وأساس جميع ذلك على التصوّرات البديهيّة عندهم كمفهوم الوجود. والتصدیقات 
البديهيّة كامتناع اجتماع النقيضين وارتفاعهما. و لما كان الأساس على ذلك آثبتوا من 
وجود المعلولات علّة العلل» وعلى مشرب العلَّيّة والمعلولیّة ينتهي كل الأفعال إلى علّتها 
ومنها إلى علّة العللء فحدثت شبهة المادّيّين لما رأوامن الفرق الظاهربين المخلوقات و 
اختلافها في الاستفادة من العلة زعمواأنَ المبدأ للعالم هي المادّة القديمة الفاقدة للعلم و 
الحكمة والشعور /والقدرة. وهذا من النتائج المترتّبة على العلّيّة والمعلوليّة. 

والنتيجة الأخرى أزليّة العالم؛ لامتناع تخلّف المعلول عن علّته التاقة*: و نجهوا بلزوم 
السنخيّة بين العلّة و المعلول". فقالوا بأنّ الوجودات المجعولات من لوازم ذات العلّة 
/فلامشيّة ولا قدرة ولا الشعور ولا الحکمة. فالمبدأ هوالمادّة لا غیرعلی هذا المبنی. 
فالشبهة المتداولة من قبل الميلاد بثلاثمائة سنة إلى يومنا هذا بين البشرنشأت من 
الفلسفة اليونانيّة» و القول بالعليَة و المعلولیّة والسنخيّة بينهما. 


وبهذا المبنی أسسوا أيضاً أساس /العرفان لما رأوا أنَ الوجود حيث ذاته طرد العدم. 


۱ م: + ما. 

.)...(- :ن٢‎ 

۳ص م ن: وجوهه. 

5. راجع: رسائل الشجرة الإلهيّة في علوم الحقایق الربَانیّف ص٤٤‏ - 4۳؛ التعلیقات. ص۱4۱-۱4۰؛ تحریر القواعد 
المنطقيّة في شرح الرسالة الشمسيّة ص۳۰ -۵۲؛ النجاة من الغرق في بحرالضلالات» ص۱۱۲ - ۱۱۳ و ص ۷ - ۸؛ 
منطق المشرقتیین» ص۱۰-4؛ تعدیل المعيار في نقد تنزیل الأفكار ص۱4۲-۱۳۹؛ شرح المنظومة؛ ج۱. ص" ۸۳-۷ 
.٥‏ راجع: شرح حكمة الاشراق(للشهرزوری). ص4۲۱-4۱۹؛ مجموعه مصئفات شيخ اشراق» ج۲ء ص۲ ۷-۱۷ ۱۷؛ 
آراء أهل المدينة الفاضلة و مضادّاتهاء ص1 -۷؛ کتاب السياسة المدنیة» ص۵۲-4۵؛ رسائل الشجرة الإلهيّة فى 
علوم الحقايق الرانية, ص14-۳4۵ ۳؛ رسالة السماء والعالم و رسالة الكون والفسادء ص ۵۵-1۷. ۱ 
.٦‏ راجع: التعلیقات على الشواهد الربويیّة» ص14۳ 64۳؛ شرح المنظومة؛ ج۲. ص ۲-۸۳ ۸؛ شرح الالهیات من کتاب 
الشفاء؛ ج۲» ص 1۲۳؛ شرح الهداية الأثيريةء ص 44۱4-6۱۳ |شراق هياكل النوں ص۲۳۵؛ لمعات إلهيتة» ص۸۸-۸۵. 


ص: ۷۸ 


آ: ۱ 


ص: ۸۱ 


ص۸۲۰۱ 


٦‏ أبواب الهدی 


و هوعین الازلية والأبديّة» فتوقموا أنه هورب العرّة سبحانه و تعالی» و بعد إرجاع کل 
الکمالات إلى الوجود و اثبات المفهوم البدیهی له و أنه واحد مصداقاً في الواجب و 
الممکن. و أصالته واعتباريّة الماهيّاتء وامتناع انتزاع مفهوم واحد من حقائق متباینة؛ / 
قالوا بوحدة الوجود. فلاواقعيّة حينئنٍ لشيء سوی الوجود. فلوکان شيء له واقعيّة فاما آنه" 
هوالوجود فیثبت " المطلوب. ولا هونقیض الوجود و هوالعدم فلاواقعيّة للأعدام, وإتا 
أن لا یکون ذلك /الشيء وجوداً ولا عدماً فهوعین ارتفا النقیضین. 

فكل الحقائق الواقعيّة المتباينة البديهيّة تباینها لاب و آن تکون واحدة من حيث 
الحقيقة و الا یلزم المحذذور فالتباین في الحقائق* بالنظرة اأری -وهي النظرة الحمقی - 
على مبناهم. فان الواقعيّّة خاصَة لحقيقة الوجود فقط » فمقتضی البرهان و المکاشفة و 
العیان هو كون الخالق عين المخلوق؛ و مذهب التطر في حقيقة الوجود هوهذاء و هو 
التصوّف, و هوعین التوحید عندهم؛ إذ لا ثاني لحقيقة الوجود وإليه یعود التوحید في 
الصفات وفي الأفعال» فصار الكل أطوار /الوجود. و الأعدام كلها کذب و لا واقعيّة لها 
أصلاً. و الوجود هوالواقع» و لا ثالث لهما لامتناع اجتماع النقیضین و ارتفاعهما؛ فغیر 
الوجود واقعیّته و فعلیّته يرجع إلى وجوده لا إليه وإلى غیره؛ لمحذور الاجتماع'. 


.١‏ ص: + العامٌ. 

٢‏ ص: - أنّه. 

۳ص ن: فثبت. 

.٤‏ راجع: تمهید القواعد(مقذمة الاشتیانی»» ص۷۱-۰۲ و ص۵۹-۵۵؛ الشواهد الربوبجة في المناهج السلوكية 

ص۸-۷؛ المشاعں ص۷ - ۱۸؛ شرح المنظومة ج۲. ص۷۷-14؛ المباحث المشرفية في علم الالهیات و 

الطبیعیّات: ج١ء‏ ص۲۳-۱۸؛ الحاشية على إلهيّات الشفاء ص۲۲ -۲۹؛ حکمة العين و شرحه. ص۳۱؛ الحکمة 

المتعالية في الاسفار العقليّة الأربعة, ج١ء‏ ص44-۳؛ شرح الإلهيّات من کتاب الشفاءء ج١ء‏ ص۳۳4- ۳۳۸؛ 

مجموعه مصئفات شيخ |شراق» ج٤ء‏ ص۲۱۱ -۲۱۲؛ شرح کتاب النجاة لابن سینا(قسم الالهیّات). ص 4۱۸-۱۷ 

التحصیل(ل. ص۲۷۹ -۲۸۱: سه رسالهُ فلسفی. ص۱۹6-۱۹4؛ لمعات الهیّة» ص۱۳-44. 

۵. ن: + یکون. 

. قد قال آبوالعلاء العفیفی في تعلیقته على فصوص الحکم بأنّه لیس في الحقيقه أثرللاثنينيّة في مذهبه, وهذا 

نض کلامه: وقد يفهم من هذا الکلام أنّ ابن عربی یقول باثنينيّة الخالق والمخلوق أوالحق والخلقء أوالوجود 

الظاهروالله» وليس في الحقيقة أثرللاثنينيّة في مذهبه» و کل ما يشعربالاثنينيّة يجب تفسيره على أنه اثنينيّة 
> 


الباب التاسع ۱۸۷ 


فأساس العرفان و التصوّف اعلی آمربدیهی هوأبده البدیهیات ولما رأوا وحدة حقیقته 
وكثرة الموجودات أثبتوا الوحدة الحمّة الحقيقيّة وأنّها عين الکثرة و اجتهدوا في التجرید 
الروحی والاستغراق الشهودي حتّى عاينوا الوجود وغفلوا عن أنفسهم فزعموا الفناء فيه(و 
سوه الفناء في الله سبحانه وتعالی)" وذلك كله بالرياضات الشاقة» /واعتقدواأنَ هذا ص: ۸۳ 
غاية " کمال البشر. 


هذا أساس الفلسفة و التصوّف حسب العلوم البشريّة. 


ج اعتباريّة. فليس في الوجود - في نظره - إلا حقيقة واحدة إذا نظرنا إليها من جهة سعیناها حمَّأ وفاعلاً و خالقاء وإذا 
نظرنا إليها من جهة آخری ستیناها خلقاً و قابلاًو مخلوقاً( فصوص الحکم. ص۸). 
راجع: فصوص الحکم. ص۱۱۰-۱۰۹؛ مجموعه آثار حکیم صهباء ص۷١؛‏ الفتوحات المكّيّة, ج١۱ء‏ ص۲ ۸-۳۷ ۳۷؛ شرح 
فصوص الحكم(مقدّمة القيصريّ). ص۱۳ -۱۷؛ نقد النقود ص1۳۵؛ شرح فصوص الحکم(لابن ترکه)ء جا » ص1۷۰ 
١.ن:‏ + على هذا. 
31 م ج0 
٣ن:‏ نهاية. 


ص: ۸ 


٤ م:‎ 


۳ 


الباب العاشر 

في بطلان [ذلك]" الأساس" حسب العلوم الإلهيّة 

فهذا الباب " من آبواب الهدی ینس به" آبواب الردی» فنقول بحول اللہ وقوته مستمداً 
من رسوله و آوصیائه - صلوات الله علیهم - : 

إِنْ من آبده المفاهیم المتصوّرة عندهم مفهوم الوجود. و من آبده التصدیقات عندهم 
امتناع اجتماع النقیضین و ارتفاعهماء و من نفس /توقم المفهوم لحقيقة الوجود يظهر 
غلطهم؟؛ فإنّ الوجود الذي هوبدیهی عند کل أحد - وهونقیض العدم - ذاث الوجود و 
حقیقته. و هوالظاهربذاته ولا مفهوم له؛ فان " الفهم [یکون]" بالوجود. و الفهم لا يصير 
مفهوماً له خلاف ذاته» بل الوجود بنفسه /ظاهرلکل أحد ظهوراً ذاتيًاً. 

فقول القائل: 

مفهومه من أعرف الأشياء و کنهه في غاية الخفاء" 


۶ ص. ن: + من آبواب الهدی. 
۵ . المتن: تلك» صخحناه. 
٦‏ + البشرية. 

۷ن: + باب . 

۸ ص»م» ن: + باب من. 

۹ ن: اشتباههم. 

.٠‏ ص: لأنّ. 

.١‏ أضفناه من «ن». 

۲ شرح المنظومة؛ ج۲. ص۹٥‏ . 


الباب العاشر ۹ 


غلطء بل ينبغي أن یقال: مفهومه من أغلط الأشياءء و كنهه في غاية الجلاء؛ إذ الأمر 
النوريّ الظاهر بذاته و المُظھر لغیره یناقض /المفعوليّة' و المعقوليّة» و منه یظهر حال 
التصدیق المذکور فإنّ بداهة امتناع اجتماع النقیضین " ليست إلا ظهور حقيقة الوجود 
و آنه طارد العدم بذاته و حقیقته" فلاشيء في امتناع الاجتماع سوی ذلك الظهور في 


-حففتهة . 


و ظهورالوجود بحقیقته أيضاًعين واقع بداهة امتناع /اجتماع* النقیضین. فان الوجود 
حیث ذاته الواقعيّة» و رفع الوجود خلاف حقیقتهء فحقيقة استحالة الاجتماع و الارتفاع" 
ظهور حقيقة الوجود. فلا قضيّة هناك معقولة حتّی بستند استحالة الاجتماع و الارتفاع 
إليها. بل نفس الظهور الذاتی لحقيقة الوجود بذاته عين ظهور استحالة الاجتماع و الارتفاع» 
فالتصديقات اليقينيّة النظريّة المستخرجة من الضروریّات التي بنوا علیها بنيانهم " حتّى 
قالوا بذلك العصدیقات /النظريّة بأنّ الوجود هوالله تعالی و آن غيره لا واقعيّة له للزوم 
الارتفاع فھذہ(التصدیقات ليست إلا اليقينيّات)” ا تصیب تارة" و تخطی آخری؛ و 
لامیزبین خطائها عن صوابها؛ و صدفها عن کذبها. و حقها عن باطلها. 

و في المقام هذه التصدیقات باطلة بنفس حقيقة الوجود؛ فإنه هو الحجة المظهرة 
للحقائق المتباينة الواقعيّة التي واقعیتها بحقيقة الوجود لا في" رتبة الوجود. فارتفاع 


۱. ن: المفهوميّة. 

٢‏ ن: المزبور. 

۳ + وارتفاعهما. 

.٤‏ ن بحقیقته. 

۵ ص: ارتفاع. 

٦‏ م: الامتناع. 

۷ بنيانه. 

۸ فهده الیقینیّات ليست الا النظریّات 0(...). 
٩‏ مرّة. 

۰ - في. 


ص: ۸۵ 


آ: ۱۷ 


ص:۸۱ 


ص: ۸۷ 


ی ۸۰۸۰۰۹ 


ص: ۸۸ 


۱0۰ أبواب الهدی 


النقیضین في رتبة حقيقة الوجود لا ربط له برتبة الحقائق المكوّنة بالوجود. فهي ليست في 
رتبة حقيقة الوجود كي يلزم الارتفاع» وهذا يكون' من باب حقارة الممکنات و شدة فقرها. 

فکذ لك الأمربالنسبة إلى ذات رت العرّة جل جلاله /من جهة أن" حیث ذاته تعالی يناقض 
التناهي في الشدّة و العلو و المجد و الجمال و الکمال و العظمة والعرّة و الهيبة و البهاء و 
العلم و القدرة و الکبریاء والرأفة و الحکمة و القدس. فهوذات بلا نھایةء و عظمة بلانهايةء 
مجيد بلانهاية عزیزبلانھایةء على بلانهاية» جلیل بلانهایة» جمیل بلانهاية» وهکذا. فحيث 
ذانه القدّوس المتعالی آب عن المعلوميّة بذاته فکیف بغیره! فلا یعلم ولا یعقل و لایفهم. فهو 
جل شأنه مباین مع نور العلم و الحياة ومع نور الوجود (و العلم و الحیاة)" و القدرة بالمباينة 
الصفتيّة» ولا شيئيّة للصفة بالنسبة إلى الموصوف كي يكون" ثالث بين الوجود والعدم حثی 
يلزم ارتفاع النقيضين؛ لأنّ حقيقة الوجود لا شيئيّة لها في جنب مالكها و رها وقیّومھا جلت 
عظمته فلا يلزم الارتفاع؛ لآنّ الحقائق المتباينة وحدوثها وبقائها' بالوجود. وليست هي في 
رتبة حقيقة الوجود. و كذلك الوجود برب" العرّة ومالكه وليس مالكه في رتبته. 

فأساس المعارف الاو الی" الدعوة الو هذا الرت العزیز جلّت عظمته, لا الی حقيقة 
الوجود الذي هوآية من أياته /الکبری» فعيان نور الوجود /و مکاشفته به بعد زعم تجرّد النفس 
والغفلة عن الإنْيّة' المظلمة وزعم الفناء في حقیقة الوجود. لا يكشف عن كونه" رب العرة لا 
.١‏ صءن: - يكون. 
".ن: - أن. 
٣‏ صء ن: + وسائرآياته الكماليّة بالمباينة الصفتیّةء فلايكون في رتبة الوجود الذي هونقيض /العدم» فلايلزم 


من مباينته تعالى مع الوجود. 
7.6( 

6. ص» م: - کي یکون. 

5.ن: + تكون. 

۷ ن: بالنسبة إلى رتت ہہ الوجود برب . 
۸ يكون على ٥‏ إلى. 

۹ ن: إنتتها. 

۰ ن: کون الوجود هوه كونه. 


على توم أنه لوکان رب العرّة غیرالوجود لكان" ثالثاً بين الوجود و العدم فیلزم الارتفاع. 
فأساس " كشف الصوفيّة هوالبرهان بعد العیانء وقد عرفت فساده بما لا مزيد عليه. 


فهذه الضلالة والجهالة للبشر لأجل |عراضهم عن باب العلم الالهی» وهوعلم القرآن 
بتعلیم حملته. و |قبالهم إلى منسوجات؟ الفلاسفة و مخترعات المشایخ /و المراشد. ص:٠٠‏ 
فمقتضی العدل منالله جل جلاله سد باب العلم علیهم" وإن کانوا سالکین إليه تعالی 
خالصاً لوجهه؛ لأنهم ترکوا باب العلم " وأرادوا الد خول من غیرالباب" فہُجبوا'ء و لوعرفوا 
حقيقة الوجود على ما هي علیها لعرفوا کنه الحقائق و تحققها و بقائها و زوالها بالوجود" 
تحت مشيّة مالك الوجود. قالالله عرّوجلّ: 
«ومَن کان فى هذ آعمی فَهُوَف الْآخرةٍ آغنی وََصَلُ سبیل6". 


۱۳ 


وقد(روي /عن ثامن الأئمّة وج ات في هذه الآية)": : «يعني آعمی عن الحقائق الموجودة» ص: ٩۱‏ 


لكوت 


١.ن:‏ الأعلى بتوقم مم(...) 

۲ ن: لزم أن يكون ہہ لمكان. 

٣۳‏ ن: فظهرأنَ أساس -ه فأساس. 
.٤‏ ن: من البشرتكون ہہ للبشر. 
ه. ن: + أفكار. 

7 ن: + وخذلانهم. 

۷ ن: + الذي فتحه لهم. 

۸ الذي فتحهالله لهم. 

4. ن: + وعن [النبی له في رواية شریفة]" قال: «من طلب الهداية بغیرالقرآن ضلل»(مستدرك الوسائل» ج4» 
ص۰۲۰ ح10۹۵). 

(۱). ن: الامام؛ صخحناه من المستدرك. 

۰ - بالوجود. 

۱ الإسراء: ۰۷۲ 

.ن زوئ الصدوق عن ثامن الاو أبي انين الرضا به ا کون : - إلى أن قال: : - «وذلك 
قوله عروجل: (وَمَنَ کان فى هذِةٍ آغمی فَهُوَف الجر ةع ول سبیلا4» م.. 

۳ . بحار الأنوان ج ۰ ص۳۱۱ ح۱؛ ؛ التوحیدء ص۳۸٤‏ ح۱؛ عيون N‏ 





۹۲ م: 16 


۲ أبواب الهدی 

فمعرفة الحقائق الموجودة أكبرالآيات» فإنَ حقيقة الوجود ظاهرة بذاتها لمن عرفهاء و 
حیث ذاته لا يقتضي تحمّق بعض الحقائق دون بعضهاء و لا بقاء بعض الحقائق دون 
البعض الاخر ولا یقتضی الاختلاف والتغيّروالتبدّل فیما يتحمّق به, ولا يقتضي وجدان 
کو اه تا و فقدانه آخری؛ و لا اختلاف درجات معرفته لواجدیه, مع ا جمیع هذه 
ظاهرة بحقيقة الوجود /ء فهذا الاختلاف في الحقائق الموجودة /إشارة إلى مَن بمشيّته 
و آمره تحمّق الاختلافات؛ من تحقّق بعض وعدم تحقّق بعضء و من بقاء بعض و زوال 
بعض, فهي إشارات إلى الملك الحی المدبّرالمرید الذي بمشیته و بعمده یکون تلك 
الاختلافات. لا بالوجود الذي هو'حاقٌ حقيقة واحدة" [و] سواء لقاطبة الممکنات. 


١.م:‏ الاختلاف. 


۲ ص:- هو 
۳ ص : لحقيقته الواحدةهه حقيقة واحدة. 


الباب الحادي عشرمن آبواب الهدی 

معرفة شهادة رب العرّة جل جلاله على حمّيّة' الرسول ره ومعارفه, والقرآن العظیم و 
ل 00 من أئمّة الجور علی الرسول والأئمّة الطاهرین ص: ٩۳‏ 

اتالله عليهم - باختلاط العلوم البشريّة وإدخالها في علومهم 

فنقول: ائه تبارك وتعالی قد صذق وعده فهدی عامّة العلماء و المحذئین والفقهاء 
- رضوان الله علیهم - إلى نفسه " وعزفهم نفسه و کمالاته بدرجات غير محصورة» و عزفهم 
بنوره / مخلوقاته. فهم سلامالله علیهم مع كمال اظلاعهم على العلوم البشريّة قاموا لحفظ  ٠:1‏ 
العلوم و المعارف الإلهيّة و ضبط / العلوم الجديدة المعبّرّة عنها بالاحادیث فنشروا ص:۹4 
علومهم في عاقة ال التبعین لرسوله: والمتمشکین بحبل ر الاک المعصومین دی 
و(لم يذهب آحد منهم»" إلى مقالات الفلاسفة* و العرفان بل أعرضوا في کتبهم و آقوالهم 
و آعمالهم«عن تلك المقالات" و قد کفروا القائلین بقدم العالم و المنکرین للمعاد 
الجسمانی و القائلین بوحدة الوجود و غيرذلك مما ذهب إليه أهل الفلسفة و العرفان. 


١۔‏ ص: حقّانيّة. 

؟. م: + عامة. 

۳. م: - إلى نفسه. 

.)...(٥ ن: لم پذهبوا‎ .٤ 
ص» م ن: الفلسفة.‎ ۵ 
۰). 1 


ص: ۹۵ 


٩۱ ص:‎ 


ص: ۹۷ 


٥|‏ أبواب الهدی 


فشهداله عرو جل بحقانية هذه المعارف و العلوم. و شهد على صدق مقالات 
النبی وه والأئمّة - صلوات ال عليهم - وعلی حقانية القرآن بأن عزفهم نفسه و جمیع 
ما جاء به نبيّه يي / فعاین أهل الایمان اختلاف حالات قلوبهم في درجات المعارف» 
و عاینوا آن هذه المعارف الواردة في قلوبهم ليست بفعل آنفسهم. فإنّ وجدان رب العرّة 
في کمالاته و وجدان نورالعلم وعيان حقائق الأشياء به لیس تحت قدرة البشربل(لاب 
من تطوّله» تعالی شأنه» فوجدان ذلك وعيانه عين شهادة الحق على صدق رسوله مه 
وأنّه” رسول الله وعلی" خلافة خلفاء الرسول[ )"و قربهم من حضرته تعالی شأنه؛ فان 
وجدان العلم و کشف الحقائق به ووجدان رب العرّة عين اجتبائه' تعالی |یّاهم / لقربه و 
عين تقرّبهم إليه تعالی» و حصول هذا التشریف والتقرّب من طریق الرسول والأئمة ليغ 
شهادة منه تعالی على صدقهم و حقانيتهم وقربهم ۲ بحضرته, وذلك" قوله تعالی: «فْلَ ی 
نّىْءِ أَكَبَرَْهادَةَ لاله هید نی وبیتَکُم»» و هذه الشهادة منه تعالی على صدق 
دعوی الرسالة والخلافة لأهل الایمان یکون "بدرجات" متفاوتة حسب وجدانهم المعارف 











الحمّة بنورالله جل جلاله. 
وفي الدعاء المأثور: 
للم عزفني نفسك /فإنك إن لم تُعرفني نفسك لم أعرف نبیك. الله 


١.م:‏ علموا. 

".ن: هو بفضله ©2...). 

۳.ن: + حقيقة. 

34 ص: - علی. 

۵ أصفتاه من (م1. 

.) 6١ص قوله تعالی: ا احتّبه رب ر4(طه: 07 أي اختاره واصطفاه وقرّبه إليه(مجمع البحرين» ج۱‎ ٦ 
ص: - و ذلك.‎ ۸ 

۹: الأنعام: ۱۹. 

۰ ص۰۱ م: - یکون. 

۱. ص: علی درجات. 


الباب الحادي عشر ۱۵۵ 


عزفني رسولك فإك إن لم تعزفنی رسولك لم أعرف حجتك: اللّهمّ عزفني 
مد تہ نے وو سے ےہ 


21 بحار الأنوان ج۵۲ ص۰۱۲ ۷۰2 وج۹۵ ص۳۲۱ ج کمال الدین» ج۲ ص۲٤۲‏ ح٤۲‏ الكافي» جاء ص۰۲۲۷ 
٥‏ ۱ 
e‏ 


ص: ۹۸ 


الباب الثاني عشر 
معرفة باب علوم القرآن و هوالجري على الفطرة 


فنقول: /آساس القرآن على التذكربالعقل» و بالتذگربه" ذگربالعلم الحقيقي» ورفعالله 
عرو جل (غفلة المتذگرعنه فتقوم»" الحجة منالله العزيزفينفتح منه باب معرفة حقيقة 
الوجود. و بمعرفة تلك الأنوارينفتح باب معرفةالله' به تعالی شأنه» / و معرفة آياته و مخلوقاته 
به تعالی أيضاً. 


والباب إلى ذلك هوالجري على الفطرة في كشف المرادات بالالفاظ, فإنّ من أعظم 
مواهب اللہ عوٌو جل في معارفه" و طور خلقته وكشف مراداته هو الفطرة التي فطرالناس 
عليهاء فبنى جميع آرکان معارفه - من معرفته جل جلاله» و من معرفة العقل و العلم و 
حقيقة الوجود. و من معرفة رسوله" و حججه. و من معرفة ما یقوم به معاش الخلق و 
معادهم - على أمرفطريّ لعامّة الناس. ومن هذا المجری" الفطريّ جرى في كشف مراداته 


.١‏ ص٠‏ ن: + من أبواب الهدى. 

۲ م: - به. 

.)...( ن: الغفلة عنه و بهذا تقوم‎ ٣ 
ص: الجبار.‎ .٤ 

٥‏ ص: + و علومه. 

5. ص: + الجري علی. 

۷ص م ن: رسله. 

۸ ص: الجري. 


الباب الثانی عشر ۱۵۷ 


في کلامه و کشف مرادات" رسله و حججه في كلامهم» وهذا /من أعجب العجاب. وهو" 
الد خول على آبواب العلوم الغامضة ا رفا السهلة من باب واحد. من غیراتاذ 
طريقة خاضة و اصطلاح مخصوص في ذلك. 
فالطريقة في (كل ذلك هوالّذي» " صرّح' في کلامه في قوله عرو جل: 
(فطرت الل الى قر الاس لها لا تيل لَِلَقَ الله ذلك البَین الْقَبَمْ ولڪ 
a‏ یلو » 4 
فمن أعظم آیات حمانتة دين الاسلام" کونه تافل التذكّربالأمور الفطريّة؛ إظهاراً 
بأنَّ الصانع الحکیم هوالحاکم المشزع للدین جل شأنه وتقدّست /أسماژه. 
ومن الواضح أنّ إفهام المقاصد في نوع البشرلا يكون إلا بالکلام. و ظاهربالفطرة / 
الأوليّة أن" الحقائق الخارجیِة" [الظاهرة]" بذاتها لذاتها و لغیرها - من العقل و الفهم و 
الشعور و الحياة والعلم و الوجود و القدرة - "نظیرظهورنورالشمس للبشرحال الغفلة عن 
النور والتوجه بالمنورات" فالمتکلّم " حال الاخبار عنه "یشیرالیه بلفظه" الذي وضع له" 


۱. ص: مراد. 

؟.ن: من جهة مه و هو 

٣۳‏ ن: ذلك كلّه هی الفطرة كما مه(...». 
.٤‏ ن: + بذلك. 

.۳۰ الروم:‎ .٥ 

٦‏ ن:+ هو 

۷ ص: + ظهور. 

4. المتن: الظاه صخحناه من «م» و «ن». 
٠.ن:‏ + تکون. 

۱ إلى المنورات. 

۲ ن: فإنّ المتکلم. 

۳ ن: عن الاشیاء. 

۶4 ن إليها بلفظها. 

۵ ن لها. 


1٩ ص:‎ 


ص: ۱۱ 


ص: ۱۰۲ 


آ: ۲۱ 


۱۸ أبواب الهدی 


من غیرنظرمنه إلى الصورة الذهنيّة» فیکون المعنی و المراد نفس الحقيقة الخارجيّة؛ 
کلفظ الشمس مثلا فیراد" بلفظها نفس ذلك الجرم النوري(من غيرتوشط صورة متعقّلةٍ 
ومتصؤرة)"» فكذلك الحال في آلفاظ الحقائق /الخارجيّة النوريّة [الظاهرة]' بذاتها يشار 
بألفاظها إلى نفس الحقائق الخارجيّة /من غیرتصور لشيء أصلاً. فالمراد بلفظ العقل و 
العلم كلّما ورد في القرآن و الروایات(من حَمّلة علوم القرآن)* هوالنورالخارجی". و لابد من 
الإشارة إلى ذلك النور و التذگربه. فنقول: 

کل عاقل" بعد مضی زمان من حال طفولیّته" الّتي لا يجد في تلك الحال حسن أفعاله 
و قبحهاء«یصل إلى /رتبة من السنّ فیجد)' ما كان فاقداً له(في الزمن السابق؛ وهوالتمیز 
بين الحسن والقبح" في آفعاله أوأفعال غيره» فبالبداهة الْأَوَلِيّة ما كان سابقاً واجداً لحسن 
الأفعال و قبحهاء والآن قد صارواجداً لذلك. فلابڈ /وآن ينتهي ذلك الوجدان إلى شيء 
كاشف للحسن والقبح» والكاشف للشيء هوالنورالظاهربذاته» فهذا النورالکاشف ما 
كان ظاهراً للطفل حال طفوليّته وبعدها يظهرله حين توجهه إلى الفعل الحسن والقبيح)". 
فيعرف بذلك النور” حسن الإحسان وقبح الظلمء وقد يفقده في" حال الغضب الشديد 


۱. ن: + عن الذهن. 

٢‏ ن: يراد. 

۳ ن: ولا يكون المعنی بالفطرة عند الناس أولاً هوالصورة الذهنيّة ثم بتوتطها إلى الموجود الخارجی ٭(...). 
.٤‏ المتن: الظاه صخحناه من «ن). 

۵ ن: -(...). 

:٦‏ الذي يجده روح الانسان مه الخارجی. 

۷. ن: إنسان. 

۸. ص: الطفوليّة. 

.)...2© ن: فيصل إلى سن یجد‎ .٩ 

.٠‏ ص: القبیح. 

١.ن:‏ فیمی‌زبین الحسن والقبح في آفعاله وأفعال غيره فلابدٌ أن یتوججه أنه أي شيء وجد بعد ما كان فاقدا له سابقاً 
فيميّزالآن بين الحسن والقبح العقلی» نعم وجد نوراً ظاهراً بذاته وكاشفاً لغیره وهونورالعقل ٭(...). 

7 . م: الشعور. 

۳ مء ن: - في. 


الباب الثانی عشر ۱۵٩‏ 


والشهوة الشديدة' فیصدر منه(فعل" القبیح ‏ نم بعد ذهاب تلك الحالة یظهر له ویجد 
أنّ ما فعله كان قبیحا؛ هذا كلّه فيما إذا توجّه /بذلك النورالی نفس الفعل فیری حسنه 
أو قبحه)» وهذه درجة ضعيفة من معرفة؟ نورالعقل(وهي ما یمتاز به الحسن والقبیح. 
وأمّا معرفته بحق المعرفة القويّة أن یتوه إلى النورنفسه ولا پشغله المنورات بذلك النور 
من الأفعال الحسنة والقبيحة» فیری النورويتوجه به إليه بالتوجه الموضوعی فیعرف النور 
به حق المعرفة)". 

[وهکذا نورالعلم. فان كل أحد بعد الجهل بشيء كائناً ما کان يجد نوراً مظهرً له بعد ما 
كان فاقداً له» فهو نور العلمء و به يعرف ما جهله. و هذا ظهور نور العلم بذاته /في الاستضاءة 
منه لرفع الجهل عن الشيء» و في هذا الحال" يغفل العالم عن النور العلمی و يحتجب عنه 
بالتوجه إلى المعلومات» ولکن في عين الحال لوتوجّه به إليه بالنظرالموضوعی والإغماض 
عن المعلوم و التوجه به إلى نفس النور یجد' النور" حقٌ الوجدان والمعرفة. 

وهكذا الوجود. فإنّ کل أحد لا يخفى عليه ما يراد من هذا اللفظ من أنه نقیض العدم 
ولا ثالث لهما" في رتبتهماء وبالبداهة وبالفطرة معنى لفظ الوجود هوالمصداق الظاهر 


١.ن:‏ الغالبة أيضاً مه الشديدة. 

۲ ء: الفعل 

٣‏ ص: - القبيح. 

.٤‏ ن: أفعالاً لا يجد في تلك الحالة قبحهاء فلمَا ذهبت تلك الحالة وتوجه إلى الفعل يصيرنادماً فلما توجه بهذا 
النور الفطري یری حسن أفعاله وقبحها © 2...). 

ه.ن: لمعرفة مه من معرفة. 

1 ن: أمَا معرفة نور العقل حق المعرفة إذا توجه بذلك النورإلى نفسه ولا يشغله المنورات؛ أي الأفعال الحسنة و 
القبيحة» فیتوجّه بذلك النور إلى نفس النور فیجده أنه نور ظاهربذاته مظهر لغيره ہ٭(...). 

۷ المتن: + لاء صخحناه من «م». 


8. م: - به. 
۹ صء م: العلمی فيجد مه يجد. 
٠.م:‏ + العلمی. 


.١‏ ص» م: بينهما. 


٠٠١ص‎ 


ص: ۱۹ 


ص: ۱۰۷ 


آ: ۲۲ 


۰ أبواب الهدی 


بذاته لكل أحد لا المفهوم المتصعّ /وهذا طریق معرفة رت العرّة؛ فان البشر حال البأساء 
والضراء يجد بفطرته الأوَليّة من یتضتع إليه بعد فقدانه یاه وهواّذي يجأرإليه الانسان 
ويلجأإليه عند شدائده»«ویتضوع إليه)' عند عدم الرکن الوثیق بنظره» ويأوي إليه عند 
قطع الأمال» و کل اسم يشاربه إلى رب العرّة وكمالاته فهوإشارة إليه من حيث ذاته إلى 
حيث ذلك الکمال الذي يعرفه الإنسان بذلك الكمال؛ كالقيّوم والقادروالقريب والرحيم 
والرؤوف والعزیزوالحکیم: وإِلا فالذات والكمالات غیرمتناو إلى حلٍ. 

وهكذا الأمرفي الحياة /والقدرة و الشعور و الفهم. فألفاظ تلك الحقائق علامات و 
إشارات يشير الإنسان بها إلى تلك الحقائق أولاً و بالذات» و يكون المعنى و المراد هي 
الحقائق الخارجيّة. و هذا كاشف عن وضع تلك الأسماء لتلك الحقائق. /والظاهرأنَ 
سائراللغات انحراف من اللغة العربيّة التي هي لغة قديمة في العوالم السابقة "؛ و كانت 
بإلهامالله تعالیء و هي مستعملة بالفطرة فيما ذكرناء و سائر /الحقائق الظاهرة بنور العلم 
من الجواهرو الأعراض وتحفّقھا وثبوتها وبقاؤها التي هي من أعراضها - لظهورأن البقاء 
عين الکون الثاني؛ وهومن الأعراض - *يشارإليها بألفاظها أوَلاّوبالذات: فليس المعنى و 


.١‏ ص: يفزع. 
۲ .)۰ 
۳ إشارة إلى الروایات الشريفة في هذا الباب» ومنها ماعن ابن فضالء عن عمربن أبان» عن بعضهم» قال: كان خمسة 
من الأنبياء سريانيون: آدم وشيث وإدريس ونوح وإبراهيم» وكان لسان آدم العربیّةء وهولسان أهل الجتّة» فلم عصى 
ربّه أبدله بالجنّة ونعيمها الأرض والحرث. وبلسان العربیّة السریانیة(بحارالاُواں ج١۱ء‏ ص۰۵1 ح/01؛ الاختصاص» 
ص٢٦۲)؛‏ و منها عن علي بهذ سأل الشامی آمیرالمومنین يل عن أوَل من قال الشعر؟ قال: «آدم». فقال: وما كان 
شعره؟ قال: «لمّا أنزل إلى الارض من السماء فرأى تربتها و سعتها وهواها وقتل قابيل هابيل فقال آدم 31: 

رہ تساه اسل عه ی اس عبت کے 

رعل کی لن وی «و قل ناملس لے 
(بحار الأنوان ج١۱ء‏ ص۲۳۳ء ح٤۱‏ و ج۰۱۰ ص۷۷ءح١؛‏ علل الشرایعء ج٢ء‏ ص۰044 ح٤٤؛‏ عيون أخبار الرضا لا 
جء ص۰۲۲ ح1). 
ا ص: - و 
٥‏ ص: + التي. 


الباب الثانی عشر ۱۱ 


المقصود منها الا الحقائق أنفسها وثبوتهاء فلایکون الألفاظ الا علامات للخارجیّات کائنة 
ما كانت» وعلى هذه الفطرة دازاستعمال ألفاظ الکتاب و الستة. 


وا بعلم آن الاستتدلال لرتالعره لسن من باب الاسقدلال:بالام/المتطون و 
التصديق به على الذات المتصور بوجه كما عليه أساس الحكمة» بل الاستدلال " بها ليس 
إل بالإشارة إلى الحقائق المکشوفة بالعقل و العلم؛ فاتهما كاشفان عن الجزئتات» وليس / 
الاستدلال بها إلا من جهة أنّ حيث ذاتها الإشارة إلى من بمشيّته التحمّق والحقيقة. لامن 
باب المعلوليّة والمجعوليّة کما آن" عليه أساس الفلسفة.) " 


۵. ص: - أنّ. 

5.ن: وهكذايكون نورالعلم» فالإنسان إذا علم شيئاً بعد الجهل به يجد نوراً ظاهراً بذاته مظهرألذلك الشيء بعد 

ماکان فاقدالهء وهذا النورغير الأنوار الظاهريّة» نور يستضيء به الروح» وهورافع للجهل, يكون الإنسان في حال 

التوجّه إلى المعلومات غافلاًعنه, ولکن إذا توجّه إلى ذلك النور بنفس النور و غمض عن التوجه إلى المعلوم يجد 

نورالعلم حق الوجدان أنه صرف الظهور والمظهريّة. وهكذا الوجود فان الانسان يجد من هذا اللفظ أنّ الوجود هو 

نقیض العدم» ويكون معنى الوجود هوالمصداق الظاهربذاته» ولا يكون معنى لفظ الوجود المفهوم المتصوّرفي 

الذهن. بل الوجود هوالّذي ظاهربذاته عند کل حد يعرفونه به لا بغیره. يعرفونه بالفطرة أنه نقيض العدم. 

و المقصود من الوجود هو الذي يرادف لفظه في الفارسيّة «هستي» [في]" مقابل «نيستي» و ما سائرالأشياء 

المظلمة الذات تكون موجودات بالوجود و قوامها بالوجود الذي خلقهالله؛ و لیس ذات الموجودات ذات الوجود 

الذي يناقض العدم. بل الموجودات أشياء ثابتات باقيات بمشيّةالله تعالى» و ليست هذه الموجودات في رتبة 

الوجود بل رتبة الموجودات متأخرة عن رتبة الوجود؛ فإنّها موجودات بالوجود. كما أن الوجود الذي هوظاهربذاته 

عندنا ليس فی رتبة خالقه الذي هوالله تعالى أيضاًء بل رتبته متأخرة عن رتبة خالقه. فان ذاته هوالظاهربذاته عند 

كل أحد و لکن ذات ال تعالی محجوب[2] بالمدارك عن كل أحد. 

ففي الرواية عن تحف العقول. قال الحسین بن علي - صلوات الله عليهما - : «احتجب عن العقول كما احتجب 

عن الأبصارہ(بحار وان ج٤:‏ ص۰۳۰۱ ح۲۹؛ تخت ہا 

وفي کتاب حق الیقین للشب قال الامام الباقرباژلا: «کل ما متزتموه بأوهامكم في أدق معانیه فهومخلوق مصنوع 

مثلکم. مردود الیکم»(حق الیقین. ج١2‏ ص 4۷). 

فالوجود الذي هوأظهر الأشياء عندنا لا یکون هوذات اللہ تعالی. بل هو مخلوق للهء و لکن لیس خلقته كخلقة 

سائرالاشیاء الموجودة» و رتبة الوجود متأخرة عن رتبة الخالق. ولذا لا یکون الخالق ثالثاً بين الوجود و العدم حتی 
> 


ص: ۱۰۹ 


۷:۰ 


۱۷۰ : 


۲ أبواب الهدی 


فهذا الذي ذکرنا من الجري على الفطرة في کشف مرادات القرآن و الروایات هوباب 
الأبواب /في علوم القرآن» و على ذلك آشست! أبواب الهدی لا على ما اصطلح عليه 
الیونانیون في(علومهم المدوّنة كما ستعرف إن شاءالله تعالی)". 
ويدلٌ على ما ذکرنا" ما في الكافي؛ مسنداً عن محمد بن سنان: قال: سألته عن الاسم 
ماهو؟ قال: 
۱ «صفة لموصوف»”. 


و رواية نعثل العالم البهودي عن النبی نص في المدّعئ." 


ج يكونالله تعالی رافعاً للنقیضین [اللذین]" یمتنع رفعهماء بل رتبته المخلوقية ورتبةالله تعالی الخالقیّةء وسيأتي 


في الباب السابع عشرمزید بیان إن شاءالله. 


وبمعرفة العقل والعلم یعلم أن الاستدلال لرب العرّه ليس من باب الاستدلال بالأمرالمتصورالّذي وقع التصدیق 

به فى الذهن على الذات المتصوربوجه. كما أنَ على هذا یکون أساس الحکمة البشريّة» بل الاستدلال له تعالی 

لا بإشارة الألفاظ ولا الی الحقائق المکشوفة بنورالعقل والعلم؛ أي الموجودات. فإنَ العقل والعلم یکشفان 

عن الجزئيّات الخارجيّة عن الذهن» ثم الاستدلال بهذه الموجودات على الرب العزیزمن حیث إنّ ذات هذه 

الموجودات الاشارة إلى من بمشتته يكون تحقّق الأشياء وحقيقتهاء لا من باب المعلوليّة والمجعوليّة بأن یتصور 

الانسان أنّ هذا معلول و مجعول و کل معلول لابة له من علّة» فالذهن يحكم بأنّ العلّة التاقة لهذا هوالل تعالی كما 

أنّ على هذا یکون أساس الفلسفة البشريّة مه (...). 

(١).ن:‏ دن صحخحناه. (۲). ن: الذي صحححناه. 

اة اسان امھ اف 

٢۲‏ ن: معانی الألفاظ هی الخارجیّات الموجودة ٭(...). 

۳. ن: + من أنّ الألفاظ إشارات إلى الخارجیّات عن الذهن. 

:.ن: + فى باب حدوث الاسماء. 

۵. الكافيء ج١ء‏ ص ۰۱۱۳ ۳2 التوحید» ص۱۹۲ ح۵؛ عیون أخبار الرضا اء ج١ء‏ ص۱۲۹ ح۳۵؛ معاني الأخہاں 

ص۰۲ ح۱؛ بحار الأنوان ج٤ء‏ ص۱۵۹ ح ۳. 

.٦‏ هذه إشارة إلى الرواية الشريفة عن ابن عباس, قال: قدم يهودي على رسول الله َو يقال له نعثل. فقال: يا 

محمد إِنّي سائلك عن آشیاء تلجلج في صدري منذ حین فان أنت أجبتني عنها أسلمت على يدك؛ قال:«سل 

يا آبا عمارة». فقال: يا محقد. صف لي ربّك. فقال ہل «ٍن الخالق لا يوصف إلا بما وصف به نفسه» و كيف 

يوصف الخالق الذي یعجزالحواش أن تدركه» والأوهام أن تناله, والخطرات أن تحدّّهء والأبصارعن الإحاطة به؟! 

جل عمّا يصفه الواصفون, نأى في قربه. وقرب في نأیه. كيّف الكيفيّة فلايقال له: كيف. وأيّن الأين فلایقال له: 

أين» هومنقطع الكيفوفيّة والأينونية» فه والأحد الصمد كما وصف نفسه» والواصفون لا يبلغون نعته, لم يلد ولم 

يولد ولم يكن له كفواً آحد» قال: صدقت يا محمد. أخبرني عن قولك: اه واحد لا شبيه له» أ ليس الله واحداً و 
> 
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وفیه أيضاً مسندا [عن هشام بن الحکم أنه سأل آبا] عبدالله اثلا [عن أسماءالله تعالی 
واشتقافها: «الله» مما هومشتق شتق ؟ فقال: 


(یا هشام «الله» مشتق من إله. وإله يقتضي مألوهاً و الاسم غیرالمسمی]: 


فمن عبد الاسم دون المعنی فقد کفرولم يعبد شيئاًء / ومن عبد الاسم و 


المعنی فقد أشرك وعبد اثنين» فمن عَبّد المعنی دون الاسم فذاك التوحید. أ 
فهمت يا هشام؟» [ - الحديث - ].۲ 


و في( الب حارعن التوحید و العیون: عن امن ات 2 - صلوات اللہ عليه - في رواية 
شريفة. قال:)" 


«إنّما التشبیه فى المعانی. فأمَا فى الاسماء فهی واحدة»؛." 


و(عنهما أيضاً مسنداً عنه - صلوات الله عليه - فى رواية شريفة. قال)": 


«إنَاللَه تبارك و تعالی آلزم العباد أسماءً من آسمائه على اختلاف المعاني. و 


الناس الجائزعندهم السائغ؛ وهوالذي خاطب ال عرو جل به الخلق فکلمهم 


ج الانسان واحدا؟ فوحدانيّته آشبهت وحدانيّة الانسان. فقال لا : :اللہ واحد و حدی المعنی, والانسان واحد نوی 


المعنى؛ جسم وعرض وبدن وروح» فالّما التشبيه في المعاني لا غيرا. قال: صدقت يا محمد( بحارالانواں ۳ 
ص ۰۳۰۳ ح٠٤‏ و ج1 ۰۳ ص ۰۲۸۳ ح5١٠؛‏ كفاية الاث ج١ء‏ ص۱۱؛ العدد القويّةء ج١ء‏ ص۸۱). 

ء٤ج الكافي؛ ج١ء ص۰۱۱ ۲؛ الاحتجاج» ج۲. ص ۳۳۳؛ التوحیدء ص ۰۱۹۲ ح٥ وص ۰۲۲۰ ح ۱۳؛ بحارالانواره‎ .١ 
. ص۱۵۷ ح۲‎ 

+Ù.‏ وفى التوحيد مثل هذه [الروايتان]". 

(١)‏ .ل سو > صمحناہ. 

أن قال- وبا قل اعت سك یھ 

.٤‏ بحار الانواں جک ص ۰۱۷۳ ح۲ ےت التوحید. ص۱۸۵ء ح۱؛ عیون آخبارالرضا یلا ج١ء‏ ص۱۲۸ء 
۲۳ الكافي. ج١ء‏ ص۰۱۱ ح1. ۱ 

۵. ن: + وفي کتاب التوحید مسندا مثله. 

٦ن0‏ ا و رر ل وت - إلى 
آن قال - مور.. 


ص :۱۱۱ 


ص: ۱۱۲ 


آ, ۲۳ 


ص: ۱۱۳ 


ص:۱۱ 


٤‏ أبواب الهدی 


بما یعقلون لیکون علیهم حجّة في تضییع ما ضيّعواء وقد يقال للرجل: کلب و 
حمار وثور وشكرة' و علقمة" وأسد. کل ذلك على خلافه؛ لأنّه لم تقع الأسماء 
على معانيها التي كانت بَنِيّت علیها؛ لأ الإنسان /لیس بأسد ولا كلب» - إلى 
أن قال: - «فقد جمع الخالق والمخلوق اسم العلم واختلف المعنى» - إلى أن 
قال: - «فقد جمعنا الاسم ولم يجمعنا المعنى»"- إلى /آخرالرواية-. 
فقد تكرّرفيها التصريح بوحدة اللفظ واختلاف المعنى» فهي صريحة في أنّ المعنى 
والمقصود والمراد؛ هي الحقيقة الخارجیّةء(لا المتصور المعقول كما هوباب من أبواب 
الردى)' في العلوم البشريّة. 
وفي( البحارمسنداعن التوحید مسنداً' عن غيرواحد» عن أبي عبد الله -صلوات الله عليه-: 
«من عَبَدَاللَه بالتوهم فقد کف و من عبد الاسم ولم يعبد المعنى فقد کفر ومن 
عبد الاسم والمعنی فقد آشرك ومن عبد المعنى بإيقاع الأسماء / عليه بصفاته 
التي يصف بها نفسه فعقد عليه قلبه ونطق به لسانه في سزأمره وعلانيته فأولئك 
أصحاب أمي رالمؤمنين اا . وفي حديث آخر: «أولنك هم المؤمنون حقاه".” 
فالجري على الفطرة" هوالباب " في العلوم الإلهيّة. 
أقول: ومن الواضح أنّ المعنی في الرواية هوالهويّة الخارجيّة جلَّت عظمته. فعبادته 


.١‏ الشَكرَةُ: الواحدة من الشگر( كتاب العين» ص۳۹؟). 

۲ العَلقُمُ: شجرالحنطّلء والقطعة منه عَلقَمَةٌء و کل مُرَعَلمّم( لسان العربء ج217 ص4۲۲). 
۳ بحار الانواره ج٤‏ ص ۰۱۷۷ ح۵؛ التوحيدء ص ۰۱۸۷ ح۲؛ عیون آخبار الرضا لاه جاء ص۰۱6 ح۵۰؛ الكافى» 
جا من اج 

.٤‏ ن: + بالالفاظ. 

۵. ن: ولیس المعنی هوالمتصور المعقول كما هوهه(...) 

7 . ن: الکافی فى باب المعبود مسنداً عن الحسن بن محبوب عن ابن رباب و 60(...). 

۷ بحار الأنوا. ج٤ء‏ ص۱11 ح ۷؛ التوحیدء ص۲۲۰ ح۱۲؛ الكافي» ج١ء‏ ص ۰۸۷ ح1. 
۸ + ورواه في التوحید. 

۹. ن: + باستعمال الألفاظ و جعلها إشارۃً إلى الحقائق الموجودة 7 عن الذهن. 

۰ ن + الهدی. 
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هو التوحید. و آمارالمعنی بمعنى الصورة)" المتصورة و المعقولة(فعبادته" عين العبادة 
بالتوم ". فینتج) أنّ المعنی هو الحقيقة الخارجيّة لا المتصورة المعقولة)*. 

فالروایات المباركة جري على الفطرة فى باب استعمال الألفاظ فى المعانی الخارجيّة / 
من دون توتسط أمرمن الصورالذهنيّة, فالألفاظ إشارات إلى الخارجیّات(لا إلى المتصوّرات 
والمعقولات. والحمد لله كما هوأهله)'. 


۱. ن: الصور25...). 

۲ فعبادتها. 

٣۳‏ ن: + الّتی ذکرها الرواية. 
رك اسح 

.)...(- ۵ 

7 ئ: رأساً مع(...). 


ص: ۱۱۰ 


7 


الباب الثالث عشر' 
معرفة أنّ أساس العلوم الجديدة الإلهيّة على امتناع معرفة الحقائق" النوریة(لا بها و 
امتناع معرفة غیرها)" الا بتلك الأنوار' 


(فتقول: أساس العلوم الإلهيّة على امتناع معرفة الحقائق النوريّة إلا بهاء وأنّ الأساس 
على معرفة رت /العرّة برب العرّة و معرفة العقل بالعقلء و معرفة العلم بالعلم» و معرفة 
الوجود بالوجود. و معرفة الحقائق الغيرالنوريّة برب العرّة جل شأنه و بالأنوار العلميّة و 
العقليّة ولا وبالذات من غیرتصورو لا تصديق» بل التصوّرات والتصديقات حجابٌ عن 
المعارف بالأنوار؛ كالسحاب عن ضوء الشمس.)"' 


و أمّا أساس العلوم البشريّة على الوجود و الماهيّة المصطلحة" الموهومة» و على 
التصوّر والتصديقء ولابدّيّة ' انتهاء التصدیقات إلى التصورات. و لزوم انتهاء النظریّات 


١.مءن:‏ + من أبواب الهدى. 

۲+ الخارجيّة. 

٣‏ ن: من العلم والعقل والشعور والفهم الا بنفسهاء وامتناع معرفة غيرهذه الأنوار من ساثرالموجودات ٭(...). 

٤‏ ن: + وامتناع معرفة رب العرّة إلا به تعالى شأنه. 

5. ن: فإنَ معرفة العقل يكون بالعقلء و معرفة العلم بالعلم؛ و معرفة الوجود بالوجود. و معرفة الله تعالى به تعالى» و معرفة 
الحقائق الغيرالنوريّة - أي الموجودات - يكون بنوراللہ وبالأنوارالعقليّة والعلميّة أوَلأو بالذات من غیرتصوّر وتصديق» 
بل التصوّرات و التصديقات حجاب عن المعرفة بالأنوار كما أنّ السحاب حاجب عن ضوء الشمس ٭(...). 

5. ن:الاصطلاحيّة. 

۷ ن: - و لابدية. 


الباب الغالت عشر ۱۹۷ 


إلى البديهيات» وبواسطة' امتناع التصدیق /من دون تصور فكل أمرلابد من تصورہ ولو ص۱۷ 
بوجه فتوقموا على هذا الأساس أنّ للوجود مفهوماً متصوراً يكون هوالحاكي /عن حقيقة ‏ 7 
الوجود الذي توقموا أنه رب العرّة سبحانه وتعالی»(ولهذا وضعوا" في)' علومهم بابا لتلك 
[العلوم]#(و هوآنهم زعمواأنَ الواضع)“ لاب له من تصور الألفاظ و "ما يريد وضع الألفاظ 

له و" المتصورهوالمعنی؟ فلوكان المتصور حیث وجود الشيء یکون المعنی وجهاً من 

وجوهه؛ لامتناع /تصور حقيقة الوجود. و لوکان" من سنخ الماهیات [يكون]" المفهوم م:۱۸ 
/و المعنى"عين الماهيّة الخارجيّةء لعدم النظرإلى وجوده العقلی في وضع الالفاظ و ص:۱۸ 
بهذه الجهة صارت الالفاظ موضوعة عندهم في المعاني المتصورةومستعملة فیها حتی 

في الأعلام الشخصية» ولهذاقشم الأدباء معاني الألفاظ إلى المستقل" بالمفهوميّة وغیر 

المستقل بهاء و لهذا السرّكانت الألفاظ المستعملة في رب العرّة جل شأنه و في غيره 

تعالی" بمعنى واحد: كالوجود و العالم و القادر و السمیع و البصیرو غیرها". 


.١‏ ن من جهة ہہ بواسطة. 
۲ :- وضعوا. 
۳ ص: فتحوا بهذه الجهة من (...). 
٤‏ المتن: العلم صخحناه من «ص)؛ ن: لذلك العلم. 
ه.ن: لان الواضع بزعمهم 0(...). 
1 ن :+ تصور. 
/ا.ن: + هذا. 
8.ن: + حقيقة. 
4. ن: + المتصور. 
۰ المتن: عین. والأصح ما آثبتناه من «ص) و «ن». 
١‏ ن: - والمعنی. 
.+ والمفاهیم. 
۳. ص: + بها. 
۶ ن: + عندهم. 
0. قال السيّد الخوئی نچ : لا ريب في أن الواضع لابدّ له من تصور اللفظ وتصورالمعنی عند ارادته الوضم. أمَا تصور 
اللفظ فسيأتي الكلام فیه, وأمَا تصورالمعنی ولحاظه فيعبّرعنه اصطلاحاً بالوضع» فتارة يكون الوضع عامّاً کل 
وأخرى يكون خاضاً و جزئيَاء وعلى کل من التقديرين تارة یکون الموضوع له عاقا وأخرى خاضاًء فالأقسام أربعة. 
هذا من الأمورالمصرّحة في الكتب الأصوليّة (دراسات في علم الأصول. جا ص70-77). 
> 


۸ أبواب الهدی 

ص: ۱۱۹ وقد سمعت بصریح الروایات اختلاف' المعنی في تلك الالفاظ" و لا جامع /بين 
الخالق و المخلوق حتّى یکون المعنی واحدآء(فاطلاق اللفظ المستعمل في المخلوق 
بنحو الحقيقة یکون في الخالق بنحوالمجاز و العنايةء و لأجل عدم التشبیه في ذات 
الباري جل اسمه ذُكِر في الأحاديث قیود" حين إثبات هذه الکمالات له" لفلا یلزم 
التشبیه. [كما يقال: «شيء بحقيقة الشيئيّة»* احترازاً عن الشيئيّة في المخلوق حيث إِنّها 
فيه بالغیں فالشيئيّة في الخالق جلّ شأنه هي الشيئيّة الحقيقيّة» وفي غيره هي الشيئيّة 

ص٠۰١‏ بالغيرو لا شيئيّة لەء وفي إطلاق موجود أو كائن لا من عدم. وفي /إطلاق السميع والبصير 
لا بآلة وهكذا في مثل هذه الإطلاقات يحترزون بهذه القيود عن التشبيه. 


ج راجع أيضاً: بحوث في علم الأصول. ج۱» ص ۲۳: فوائد الأصول للنائینی» ج١ء‏ ص۳۳-۲۹؛ مجمع الأفكان ج١ء‏ 
ص۲۲-۱۸؛ منتقی الأصول؛ جا ص ۸۲-۷۳؛ هداية المسترشدین» ص۲۹ -٥۳؛‏ الحاشية على تهذیب المنطق» 
ص ۲۱۵-۲۰۲؛ شرح مطالع الأنوار في المنطق؛ ص ۲۹ - ۳۱. 

١.ن:‏ أن ہہ اختلاف. 

۲.ن: + مختلفة كما كانت في رواية الكافي والتوحيد عن الحسين بن خالد. قال : «فقد جمع الخالق والمخلوق 
اسم العالم واختلف المعنی». وقال في تلك الرواية أيضاً: « فقد جمعنا الاسم ولم یجمعنا المعنی» الخ( الکافي» 
جا ص۱۲۱ ۲؛ التوحیدء ص۰۱۸۸ ۲؛ عون آخبار الرضا یاه ج١ء‏ ص ۰۱2۷ ے٥٥؛‏ بحار الأثوان ج٤ء‏ ص ۰۱۷۷ ح۵). 
۳. م: - قيود. 

.ن: ولأجل عدم التشيته بين الخالق والمخلوق ذكرفي الأحاديث قیود حين اثبات هذه الکمالات للباري 
©2(...). 

۵. إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبى عبدالل ا أنه قال للزنديق حين سأله: ماهو؟ قال: «هوشىء بخلاف الأشياءء 
أرجع بقولي إلى إثبات معنى و أنه شيء بحقيقة الشيئيّة» غير أنه لا جسم ولا صورة. ولا بحش ولا يجش» و 
لا يدرك بالحواش الخمس» لا تدرکه الأوهام» و لا تنقصه الدھوں ولا نغتره الأزمان». فقال له السائل: فتقول: إنّه 
سميع بصير؟ قال: «هوسمیع بصی سميع بغیر جارحة» و بصيربغيرآلة بل يسمع بنفسه و يبص ربنفسه» ليس 
قولي: ”إنّه سمیع يسمع بنفسه و بصیریبصربنفسه" أنه شيء والنفس شيء آخر ولكن أردت عبارة عن نفسي إذ 
كنت مسؤولاً وإفهاماً لك إذ كنت سائلا فأقول: له سميع بكلّه» لا أنّ الکل منه له بعض ولکتي أردت إفهامك و 
التعبیرعن نفسي. وليس مرجعي في ذلك إلا إلى أنه السميع البصيرالعالم الخبیربلاإختلاف الذات ولا اختلاف 
المعنى». قال له السائل: فما هو؟ قال أبوعبدالله كلا: «هوالرب و هوالمعبود» وهوالله؛ وليس قولی: ”الله“ إثبات 
هذه الحروف: ألف ولام وهاءء ولا راع ولا باء ولکن أرجع إلى معنى وشيء خالق الأشياء وصانعها ونعت هذه 
الحروف . و هوالمعنی» سمي بهالله والرحمن والرحيم والعزيز وآشباه ذلك من أسمائه» وهوالمعبود جل وع( الكافيء 
جا ص۰۸۳ ح؛ التوحید» ج١ء‏ ص ۰۲8۲ ح۱؛ بحار الأنوان ج»۱» ص٣۰۱۱۹ح۴).‏ 


الباب النالث عشر ۱۹۹ 


وفی موضع" قالوا لِهَ:(«وجوده اثباته»" حذرآمن معنى الوجود و کونه جل شأنه حقيقة 
الوجود. كما قالوا به في علوم البشريّة فقالوا :)۲ «وجوده اثباته»* لا كما زعمواٴ أنه هو 


ضام »م 


حقيقة الوجود]". 
و لما کان أساس الوضع و الاستعمال عندهم(على ذلك صار الاستعمال عندهم 


عبارة عن تنرّل المعاني»" عن مرتبة البساطة العقليّة إلى مرتبة النفس ومقام التفصیل'ء ثم 
تعجشد في قوالب" الالفاظ, فالاستعمال" هوإلقاء المعاني بالالفاظ, والألفاظ فانية /في 


.١‏ ص: + آخر. 

۲. هذه العبارة مقطع من الرواية في البحارعن الاحتجاج عن أميرالمؤمنين علي بن أبي طالب - صلوات الله عليهما- 
في خطبة قال: «دليله آیاته» و وجوده |ثباته. و معرفته توحیده. وتوحيده تمييزه من خلقه» و حکم التمييزبينونة صفة 
لا بينونة عزلة» إِنّه رب خالق غير مربوب مخلوق» ما تصوّر فهوبخلافه» ثمّ قال بعد ذلك: «ليس بإله من عرف بنفسه, 
هوالدال بالدليل عليه و المودّي بالمعرفه الیه»(بحار الأنوا. ج4. ص ۰۲۵۳ ح۷؛ الاحتجاج» ج ص۲۰۱)؛ إيضاح: 
قوله یلا : دو وجوده إثباته» لعل الوجود مصدر بمعنی الوجدان. یقال: وجده وجوداً و وجدانا أي أدركه؛ أي لیس یمکن 
من وجدان کنه ذاته إلا إثباته» ویحتمل أن یکون الحمل على المبالغة؛ أي وجوده ظاهر مستلزم للإثبات. قوله اثا: 
«بينونة صفة» أي تميّزه عن الخلق بمباینته لهم في الصفات لا باعتزاله عنهم في المكان. و«المؤدّي» على اسم الفاعل 
ويحتمل اسم المفعول(بحار الأنوان ج٤ء‏ ص ۲۵۳). 

۳ ص: -(...). 

.٤‏ بحارالاواں ج٤ء‏ ص ۰۲۵۳ ح۷؛ الاحتجاج» ج١ء‏ ص۲۰۱. 

.٥‏ ص: + في العلوم البشريّة. 

1 - هو ۲ 

۷ ن: قالوا «یو: «شيء بحقيقة الشيئيّة» احترازا عن التشبیه بالشيئيّة في المخلوق» حیث إن الشيئيّة في المخلوق 
تکون بالغيروالشيئيّة في الخالق تکون بذاته» ولا جامع بینهما الا في اللفظ » و كذا في إطلاق لفظ الموجود و الکائن. 
قالوا: «کائن لا من عدم» فبعض الالفاظ في العلوم البشريّة تکون مشترکاً معنويّاً بين الخالق و المخلوق؛ کلفظ الحق 
و الحقيقة والواقعيّة والذات و الوجود. لا المعنی عندهم هوالمفهوم المتصور بوجه في الذهن. و قالوا: كلما كان 
في خارج الذهن فهومصداق لهذا المفهوم الكلّىء و المصادیق مختلفة. ولکن الروایات صريحة في أنّ المعنی ولو 
بالذات هوالخارجیات. و لذا قالوا بأنَ اللفظ مشترك بین الخالق و المخلوق و المعنی مختلف: فاطلاق هذه الألفاظ 
على المعاني الخارجيّة یکون في الخالق و المخلوق في واحد على الحقيقة و في واحد مجازاًء و لاب في الاطلاق 
المجازي من العناية, و لذا یقال: شيء بحقيقة الشيئيّة» أوموجود لا من عدم» أووجوده إثباتهه[...]. ٠‏ 

۸: كما سمعت قالوا بأن استعمال الألفاظ یکون بتنوّل المعاني مع(...». 

4. ن: فتفضل مه و مقام التفصیل. 

۰ تجشد بقوالب. 

۱ + عندهم. 


ص: ۱۲۱ 


۲۵: 


س: ۱۳۲ 


۰ أبواب الهدئ 


[وقالوا: هذه النزولات" /هي قوس النزول للمعاني حسب التطورات الوجودیّةء وزعموا 
أنّ مقام الاستفادة هي عبارة عن تجرد المعاني بخلع كسوة الألفاظ : والصعود إلى مرتبة 
النفس - أي نفس المخاطب - فيفهمهاء ثم تصعد إلى المرتبة العقليّة فتتّحد" معها و 
تصل من مقام التفصيل إلی' مرتبة الجمع و البساطة. و هذا هوقوس الصعود عندهم". 

و هذان القوسان في المعاني و الألفاظ أخذا من التکوینیات في نزول الوجود من 
[المقام]" الربوبی بزعمهم إلى مقام العقل /و النفس وعالم الأفلاك» و العناصرالی رتبة 
الھیولی اَل و هذا قوس النزول. ثمّ الصعود من مقام الهیولی إلى مقام اللاهوت " و 


و و م 


استدلوا عليه بقوله عرو جل: «کما بَداکُم تعودوت4*. 





۱. ن:النفسيّة مه لدی الاستعمال. 

۲ م: التنزلات. 

۳.م: وتتحد. 

٤‏ م: + مقام. 

.٥‏ قال المحقّق النائینی ‏ - على ما في تقريراته -: إنّ المعنی یطلق على نفس المعاني المجرّدة في العقل التي 

جرد عنها جميع ما يلازمها من المادّة ولوازمهاء فزيد الخارجي الذي يجرد عنه جميع ما يلازمه یعترعنه بالمعنى 

سواء وضع له لفظ أم لاء استعمل فيه اللفظ أم لاء و عند الاستعمال یتنڑل هذا المعنى المجرّد إلى عالم الوجود 

الخارجی أيضاً بتوشط اللفظ, فكأنَ المتكلّم يلقي المعنى في الخارج, ولذا قيل بأنّ للشيء أنحاء من الوجود و 
ع منها الوجود اللفظی, فزيد له قوس صعوديّ من الخارج إلى الحش المشترك ومنه إلى الخيال ومنه إلى عالم 

العقل قبل الاستعمال؛ وله قوس نزولی حين الاستعمال( أجود التقریرات» ج١ء‏ ص ۱۳). 

٦‏ المتن: مقام صخحناه من «ص». 

۷. فمراتب البدء بعد المبدأ الأؤل المحیط بکل شىء خمس: مرتبة العقول المفارقة جمیعا؛ من العقل الأول إلى 
لفقل الأحين و يمتها انعر السسجاوثة الناطقة العاقلة؛ من نفس الفلك الاعلی إلى نفس الفلك الأدنى» و 
بعدها مرتبة النفوس المنطبعة الفلكيّة؛ وبعدها مرتبة الصور الجرمیّة الجوهريّة؛ من صورة الفلك الأقصى إلى صور 
العناصر و بعدها مرتبة الهیولات؛ من هيولى الفلك الأعلى إلى الهيولى المشتركة العنصريّة الواحدة بالشخص؛ 

وعندها تنتهی مراتب السلسلة البدئيّة» وتبتدأ من بعدها سلسلة العود؛ أعنى التوجه إلى الكمال بعد التوخه منه 
(القبسات» ص۳۹۰)؛ إنّ للوجود بالإجمال سلسلتين طوليّة وعرضيّة: أمَا الطوليّة فبعد مبدئها وهومبداً المبادي و 
غاية الغایات اللاهوت و الجبروت و الملکوت والناسوت(شرح المنظومةء ج۲» ص۲۹۰). 

۸ الأعراف: ۲۹. 


الباب الثالث عشر ۱۷۱ 


و کلاالقوسین في کلاالمقامین منسوجات خالية عن الحقيقة» وانحراف عن الطريقة 
کماعرفت في الجملة]" وستعرف تفصیلها إن شاءالله تعالی. 

وقد مضت الإشارة(الإجماليّة إلى بطلان ذلك بأنَ المعاني غير المتصورات» بل 
[هي]) ۲ الحقائق الخارجيّة ولا و بالذات» و(تصور ما يراد“ الإخبارعنه صدقاً أوكذباً أو 
إيجاده في الخارج أجنبئ عن مرحلة /استعمال الألفاظ في المعاني والإخبارعن الواقع 
بتلك الألفاظ أوإيجاد أمرفي الخارج بها كما حرّرناه في مصباح الهدی"* تی الأضوول ابل 
هذه مقدّمات للاستعمال ۲ والاستعمال هونفس الإشارة بالألفاظ إلى الخارجيّات فقط)*. 
فجعل الألفاظ حاكيةً عن المفاهيم المتصوّرة باب من أبواب الرّدى'؛ فإنّه باب توقم" 
حكاية المفاهيم المتصورة عن رب العرّة» فهوعين الضلالة والإعراض" عن العلوم الإلهيّة؛ 
فيجب على العاقل سذ هذا الباب وإغلاقه" وسلوك سبیل الهدى " و(القرآنٍ العظيم بجعل" 


۱. ن: وزعمواأنَ ذلك قوس نزول الوجود. كما زعموا أنَ الاستفادة من اللفظ هی تجرد المعانى عن قوالب الألفاظ 
والصعود إلى مرتبة النفس نفس المخاطب فيفهمهاء ثم تصعد إلى مرتبة عقليّة فیتحد معه» وهذا عندهم قوس 
الصعود. وهذا باب الجهالة في علومهم © [...]. 

". اضفناه من «ص» و «م». 

". ن: إلى إجمال بطلان ذلك بأنّ الاستعمال بالفطرة لیس إلا الاشارة إلى ٭(...). 

.٤‏ ن: أمَا تصوّر الإنسان ما يريد ٭(...). 

۵. قال المؤلف 2 هناك: فالألفاظ موضوعة لنفس الماهیّات. والمعنى والمقصود نفس الحقائق الخارجيّة وجدت 
أم لم توجد لان العقل و العلم كاشفان للماهيّات الخارجيّة بلا احتیاج إلى الثبوت العقلی و العلمی(مصباح 
الهدی. الأصل الرابع: حجَيّة الظواهرء ص ۱۳ من النسخة الخظيّة لصدرزاده). 

1.ن: أصول الفقه. 

۷. ص: الاستعمال. 

.)...(-: ۸ 

٩‏ ن و الضلالة. 

۰ : - توهم. 

۱ ن الاضلال م الاعراض. 

۲ ن: - و اغلاقه. 

۳ ن: القرآن. 


۶ ص: یجعل. 


ص: ۱۳۳ 


ص: ۱۳ 


۲٢ آ,‎ 


۱٢١ص‎ 


م۹ 


۲ أبواب الهدی 
الألفاظ علامات واشارات /الی الحقائق الخارجيّة على طبق الفطرة العقلائيّة المتداولة. 


فحیث ان ساس الدین على التذگربنور العقل و العلم و رب العرّة جل شأنه, [فاا 
لایکون لفظ العقل الوارد في الروایات و الآيات الا (شارة إلى النور الظاهربذاته لكل عاقل 
واجد لذلك النوں و كذلك لفظ العلم ليس الا إشارة إلى النور الظاهربذاته بالفطرة لکل 
عالم بعد جهله بشيء ثم علمه بذلك الشي»» و ليست أسماء رب العرّة تعالی شأنه الا 
الاشارة" إلى الذات /القدّوس الظاهر بذاته تعالی لکل عاقل بالفطرة عند" البأساء" و 
الضراء* فلفظة «الله» جل جلاله ولفظة العالم و القادر والعلی والعظیم و الغفورو الرحمن 
/والرحيم والحی و الرژوف والودود و القّاروالجتاروالمهیمن والعزیزو الربِ والقذوس 
كلها |شارات إلى الذات الخارجی المقدّس عن الحدّين: التعطیل و التشبیه. لا نها 
دلالات إلى المفاهیم المتصوّرة المتوهمة وهذه العلوم الجديدة الإلهيّة في المعارف في 
قبال الاصطلاحات /الفلسفيّة)' اليونانيّة. 


.١‏ المتن: + و أبدلناه؛ ص: - و 

۲ م: إشارة. 

۴ئ 

٤‏ البأساء: :اسم الحرب والمشقّة والضرب. . والتأش: العذاب. والبأش: الشلّۃ في الحرب ... قوله تعالی: لفَلَحَدَنْمُمْ 
بالباساء وَالضرَاءِ عِ)(الأنعام ... البأساء: : الجوع والضراء في الأ موال والنفس( سو ہے ی ). 

۵. الضَبَاءُ: السّئّة. و الضاژوراء: القحط و الشة. و اسر سوء الحال ... الضَّبَاءُ: الحالة الّتی تَضْبُُ و هی نقیض 
السَراء ... قیل: الضَرَّاء النقص في الأموال و الأنفس( لسان العرب» ج٤‏ و ول ٠‏ ۱ 

1 ن: باب الأبواب للهداية الجديدة الإلهيّة معرفة أنّ الألفاظ علامات و |شارات إلى الحقائق الخارجيّة أولاً وبالذات 
كما أن عليه الفطرة. لما كان أساس الدین على التذكربالعقل و العلم والتذكربرت العرّة تعالی شأنه. [ف] لا یکون لفظ 
العقل إلا إشارة إلى النور المعنوي الظاهر بذاته لکل عاقل عند وجدانه» و كذا لفظ العلم لا يكون إلا إشارة إلى النور 
المعنويّ الظاهربذاته المظهر لغيره ٠‏ بالفطرة لکل من يعلم شیئاً بعد ما جهله كائناً ما کان, و ليست أسماء رب العّة 
جل جلاله إلا الإشارة إلى الذات المعروف بالفطرة خصوصاً في البأساء و الضراء» أسماء الأشياء ليست الا رہ 
إلى الأشياء الخارجيّة الظاهرة بنور العلم و العقل» و هذه هي العلوم الجديدة الإلهيّة في قبال العلوم القديمة ©<.. 


الباب الرابع عشرمن آبواب الهدی" 

معرفة أنّ ساس" العلوم الجدیدة " على تذكرالعقلاء بالعقل' 

فانهم یجدون المعقولات"* وهم عن نور' العقل غافلون. /وبه جاهلون. و عنه مُدیرون: وإلى 
المعقولات مشغولون» وبها" عن لقائه محجوبون. [وهذا الباب من آرکان آبواب الهدی. فنقول: 

إن أساس تلك العلوم الإلهيّة على التذكّربالعقل الذي هونورللعقلاء» وهم في عين 
الاستضاءة به جاهلون غافلون مُدبرون عنه إلى معقولاتهم التي" هي ظلمات من حيث 
ذواتهاء فلا يستكشفون الحقائق بنورالعقل بل بالنظریات المستكشفة عن الضروریّات: و 
يستضيئون من الظلمات. فحينئفٍ إذا ذُكّروا بنور العقل يرتفع عنهم حجاب /الغفلة عنه 
فيجدون بالنور الفرق بين الحق و الباطل الذي کانوا فيه؛ وهوالغفلة عنه والجهالة به. 
فيعرفون بنفس ذلك التذکرما هوالحقٌ من وجوب معرفة العقل والتوجّه به والاستضاءة 
بنوره. فیجدون أنّ المعقولات الضروریّة مظلمة الذات. واستكشاف الحقائق النوريّة أو 


١.م:‏ - من أبواب الهدى. 
۲ ن + تلك 
۳. ن: + الإلهيّة یکون. 


۱۲١ ص:‎ 


ص: ۱۳۷ 


ص: ۱۳۸ 


آ: ۲۷ 


ص: ۱۲۹ 


٤‏ أبواب الهدی 


الظلمانيّة بها عين الباطل. و طلب المعرفة من هذا الطریق عين الضلال المبین, فإنه 
طریق معوخ و هوسلوك المجانین. 

و يعرّفهم بنور عقولهم الحق الآخر؛ و هو حقانية المذكّر بالعقل و الهادي إلى نور العقل و 
الممیزبین الحق و الباطل الظاهزین بنور العقل» و أنّ الأساس في تلك العلوم - كما عرفت 
إجمالًا - یکون" على عرفان النور و الحقائق الظلمانيّة بالنور لا بالتصور /والتعّل» فلابد فیها 
من ضرب الأمثال. فَمَكَل نور العقل مع الناس " کسراج مضيء یستضیئون به و یرون به الأشياءء 
ولکن* حین رؤية الأشياء عن ذلك الضوء" غافلون. كذلك" بنورالعقل یظھرٹھم واقع الأمور* 
من الهلكة و النجاق و هم للغفلة عنه و الاشتغال بما ظهربه یستعجلون في طلبه بالتقلید و 
التوقمات والظنّ والیقین. وهي' تخطی تارة وتصیب آخری: فیهلکون من غیرشعور /وعلم. 

فأساس علوم القرآن و دعوة الرسول بب على التذكّربهذا النورالّذي هوالحجّة والمميّز 
بين الحق والباطل» فيكون المرجع إلى إقامة الحجة لکل عاقل بنفس عقله بواسطة التذگر 
به" و التذكّر بالحقٌ و الباطل اللذّين /تكون هذه الحجّة هي الكاشف عنهما بذاتهاء 
فیظهرلجمیع العقلاء الباطل الذي كانوا فيه والحق الذي يذكّرهم به بنفس عقلهم. فتقوم 
الحجة عليهم بعين عقلهم على أنّ المذكّربذلك العقل والداعي إلى أحكامه حق صادق. 


۱ ص. م: + حيث. 

۲. ص: - یکون. 

۳ - مع الناس. 

.٤‏ ص: کنور الشمس ‏ و. 
۵ ص: لکنهم. 

٦‏ ص: النور. 

۷ ص: فکذلك. 

۸. ص: الأمر. 

۹. ص: + کلها. 


0 م: - به. 


فیظهرمن تذکُر القرآن المجید ثم الرسول الا کرم به بالنور العقلی و الحق و الباطل 
اللذّين یکشفهما هذه الحجّة بذاتهاء کون جمیع العقلاء محجوبین عن نور عقولهم 
بالجهالة والغفلة في عين ظهوره لهم بذاته واستضاءتهم به» وأنّهم مُديرون عن النور /إلى 
الظلمات؛ وهي الأدلة ال توهموها أدلَة على ما" یعتقدون و یزعمون و آنهم لطلبهم" 
كشف اوا الظلمات بالظلمات حال كونهم منحرفين عن كشف النور و غیرالنور 
لفون یکونون في الضلال المبین؛ و لحصرطریق کشف الا بالنور یک ون طریقهم سرت 
و ری تیم الات من لا الا مورال هه وهی راز 
المجانین الّذين لا یسلکون بدلالة نور عقولهو'.) ". 

قالالله عرو جل*: 


.١‏ ص: تذکرة. 

.مو 

۳. ص: + یتوهمون و . 

14 م: - و یزعمون . 

۵. ص: بطلبهم. 

1 ص: + لحجبهم عنه. 

. ن: فلابدٌ من التذگر بنور العقل لیستکشفوا الحقائق بنور العقل لا بالنظریات إلى الضروریّات. و یعرفون أنّ 
المعقولات الضروريّة مظلمة الذات. و استکشاف الحقائق النوريّة أوالظلمانيّة بها عين الباطل. و طلب معرفة الله 
من هذا الطریق هوالضلال المبین. بل يجب معرفة العقل و التوجه به إليه والاستضاءة بنوره؛ فیعرفون حینشذ بنور 
عقولهم حقانية المذگروالھادي إلى العقل. و حیث إنّ الأساس في العلوم الإلهيّة كما عرفت إجمالاً یکون على 
عرفان نورالعقل و العلم و عرفان الحقائق الظلمانيّة الذات بالنور لابالتصور والتعمّلء [ف] لاب من ضرب الأمشالء 
فمتّل نورالعقل مع الناس کمَگل نورالشمس يستضيئون به الناس ویرون به الاشیاء وهم حين رژية الاشیاء غافلون 
عن النور إلا أن یذگرهم واحد فیتوجهون به إلى نفسه ویرونه به أنه نور ظاهرو مظهرلغیره, وهكذا العقل یستضیئون 
به الناس فیعرفون به الحسن و القبح و النجاة من الهلکة» ولکن من جهة الغفلة عن نفسه مشتغلون بما ظهربه و 
یستعجلون في طلبه بالتقلید والتوقمات والظن أوباليقين الذي یخطی تاره ويصيب تاره فیهلکون من غیرعلم. 
فإذا عرفت أنّ أساس الدین على التذگربنور العقل و العلم و التذکربه إلى تمیزالحق و الباطل یکون مرجعه إلى إقامة 
الحجة لكل عاقل بنفس عقله بواسطة التذگربه على آنهم في طلب النور من الظلمات کانوا على الباطل» و یعرفون أنّ 
الذي ذگرهم بالعقل و بأحكامه يكون على الحق المبین. فیظهرمن تذگرالقرآن والرسول الكريم بالنورالعقلي و کشفه 
الحق و الباطل أنّ الناس کانوا محجوبین عن نور عقولهم بالغفلة عنه. مع انهم کانوا یستضیئون به و هم مدبرون عن 
عالم النور ریو پوس لوس سی هریم اهم فى اثلا ميدن + ...)ا 

۸ ن: + في کتابه الکریم (قْلْ یا یا تناس نی سول الله إلَتَكُمَ جمِيعًا)(الأعراف: ۸ وقال عژوجل: 


ص۱۳۱۰ «الركتاب تن یت لِٹخرع التاس من الما إلى الُورباذْن ریم / إلى 
صراط الْعَزیزِاہیدِ. 
وفي البحارء عن العلل مسندا' عن أميرالمؤمنين - صلوات اللہ عليه -(في رواية» قال: 
«قال رسولاللہ يَِيهُ)": فاذا بل کشف ذلك الستر فیقم في قلب الإنسان نور 
فیفهم الفريضة و الستةء و الجید و الردي» ألا و مت العقل في القلب کَمَنّل 
السراج في وسط البیت»*. 

س: 17 (فالظاھر؛ٴ لکل عاقل" أنّ نفس" التذكر بهذا النور عين رفع الحجاب و الغفلة /و 
الجهالة(لجميع العقلاء بنفس عقولهم)"الّتي هي حجّة إلهيّة» و عين إقامة الحجّة عليهم» 
فهو إخراجهم من ظلمات(طريقتهم الموجبة لليقين الذي يصيب تا و يخطئ أخرى إلى 
النور و إلى معرفتهم یاه به» فحينئذٍ يرون بالنور جهالكهم و حجبهم التي كانوا منغمرين' 

م۰ فيهاء فيعرفون" بذلك أنّ معرفة العقل بالعقل /عين الحق الذي جاء به رسول اللہ يقي على 
خلاف العلوم البشريّة؛ فهوتصديق منهم برسالته فيكون عقولهم حجّة الله التي بمعرفتها عرفوا 

۳٣‏ رسولهم» و عرفوا آنه لاہڈ من المذكّر /ليذكّرهم بالنور و یخرجهم من الظلمات"ء و لولا المذگر 
لما خرجوا من هذه الظلمات إلى النور فیشھدوا بأنه الصادق على الله والناصح الأمين ب" 


۱ [براهیم:‎ .١ 
مسنداً.‎ co ؟.ن: پاسناده العلوي‎ 


۳ ن: أنّ النبی بيه سئل مما خلقالله العقل قال ٭(...). 

6 بحار الأنوان ج۰۱ ص۰۹۹ ح؟!؛ علل الشرایع» ج۱» ص ۰۹۸ ح1. 

٥‏ صء م: بیان: الظاهر. 

.)...(۰0 ن: بیان: أقول ظاهرللعاقل‎ .٦ 

۷+ ذلك. 

۸ : عن عقول الناس ٭(...). 

۹. لعْمرة: الشدّة. وغَمرةٌ کل شيء: مُنهَمکه و شدّه کقمرة الهمّ والموت ونحوهما ... الانفماژ: الانفماش في الماء 

... المغمور: المقهور( لسان العرب؛ ج٥ء‏ ص۲۹). 

۰ ص: فیفهمون. 

١‏ ص. م: + إلى النور. 

۲ ن: أدلتهم اليقينية التي هي عين الظلمات إلى النوں و إلى معرفتهم العقل بالعقل؛ و هو يوجب معرفتهم بأنّ 
> 


وفی الکافی مسندا؛ قال ابن السکیت لابی الحسن -صلوات اللہ عليه - : فما الحجّة 


على الخلق الیوم؟ فقال |ا: 
«العقل؛ یعرف به الصادق علی اللہ فیصقه . و الکاذب على اله فیکذبه»". 


[آقول: هذه الرواية صريحة بأن' العقل کاشف عن الجرئییات حسب العلوم الإلهيّة 
بخلاف /المصطلحات البشريّة. و هکذا الرواية الاتية. ص: ۱۳4 


[ف]” في الكافي مسنداً عن أبي عبدالله - صلوات اللہ عليه - في رواية شريفة: ۱ 
«فإذا كان تأييد عقله من النور[کان عالماً حافظاً ذاكراً فطناً فهماً. فعلم بذلك 


كيف ولِمَ وحيث وا عرف من نصحه ومن غشه»" - الرواية - . 


(فهي صريحة بأنّ النور العقلئ)* يدرك به الجزئیات. و قد فتح صاحب الشريعة 
بالتذكربنورالعقل باب معرفة العلمء وهوباب ينفتح من الأبواب إلى معرفة الحقائق على 
ماهي علیها و بهذا التذگررفع حجاب علماء البشرمن الیونانتین ومن تبعهم /عن ص:۱۳۹ 
معرفة العقل و العلم. و آقام" الحجّة علیهم بنفس عقلهم و علمهم بأنهم كانوا منذ دهر 
طویل محجوبین عن معرفة العقل و العلم؛ لادبارهم عن النورث و اقبالهم إلى ورائهم من 


ج الجهل و الحجاب عن العقل هوغفلتهم. و یوجب معرفتهم بأنّ معرفة العقل بالعقل عين الحق الذي جاء به هذا 
الرسول بء و معرفتهم بالباطل الذي کانوا فيه من استکشاف المطالب و بغير هذا النور بل کانوا منغمرین في 
استخراج الظلمات من الظلمات الذي لا آمان لخطائه. ويوجب معرفتهم بصدق رسالة من يذكرهم بالعقل لیخرجهم 
من لمات أدلتهم إلى نور عقولهم الذي يميّزالحقٌ من الباطل و یوجب المعرفة باحتیاجهم إلى هذا المذگرہ٭(...). 
.١‏ الکافيء ج۱» ص٢۲‏ ح۲۰؛ الاحتجاج» ج۰۲ ص 4۳۳؛ بحار الاواں ج١ء‏ ص۱۰۵» ح٠.‏ 

۲. ص. م: في أنْ. 

۳ اضفناه من «ص). 

4 . الكافي؛ ج١ء‏ ص۰۲۵ ح۲۳؛ مشکاة الأنواره ص٢٥۲؛‏ مستدرك الوسائلء ج۱۱» ص۰۲۱۰ ۰۱۲۷1 
۵. ص: وهي أيضاً صريحة في أنّ النور .)...(٥٥‏ 

٦‏ ص: يرفع. 

۷۔ ص: تقام. 

۸ ص» م: + الذي يسعى بین ایدیهم 


ص: ۱۳۹ 


۸ أبواب الهدی 


وادي الظلمات. و طلبهم دليلاً' من بين الظلمات لیهدیهم إلى المعارف الإلهيّة» فكَبُوا 
على وجوههم بالادبارعن حجّةالله.]” 
ففي البحار عن الاختصاص. عن الصادق - صلوات الله عليه - قال: 
×خلقاللہ العقل من أربعة أشياء: من العلم» والقدرة» والنون والمشيّة بالأمر؛ 
/فجعله قائماً بالعلم دائماً في الملكوت»". 
أقول: لما كان العقل عند الیونانتیین عبارة عن فعليّة النفس باستخراج 
النظریات عن الضروریات. و هي عين التصورات و التصديقات و هي عين 
العلم؛ في اصطلاحھے: ذكرصاحب الشريعة(بالعقل وآئه من العلمء وهوعین" 
إقامة الحجة على علماء البشرو رفع الغفلة عنهم و رفع الجهالة عن نور عقولهم» و 
هویوجب معرفتهم بجهالتهم وغفلتهم)" عن عقولهم وعن حقيقة العلم؛ راو 


۱. ص: الدلیل. 

٢‏ ن: آقول: هذه الرواية الشريفة تذكّربأنَ النورالعقلیی کاشف عن جزئیّات الصدق و الکذب. خلافاً لقول الحکماء 
بان العقل کاشف فقظ عن الکلیات. وفی الکافی باب العقل» فی رواية آحمد بق معن قال آبوعبدائه لهذ 
«دعامة الإنسان العقل, والعقل منه الفطنة والفهم والحفظ والعلم؛ وبالعقل یکمل» - إلى أن قال: - «فعلم بذلك 
كيف ولم و حیث. و عرف من نصحه و من غشّه)( الكافي» ج١ء‏ ص۰۲۵ ۲۳). ويأتي هذه الرواية بتمامه عن 
قريب. فهذه الروايات صريحة فی التذكربالعقل الحقيقى الذي يدرك به الجزئیات أيضاًء خلافاً للعقل الاصطلاحی 
الذي في العلوم البشريّة هوفعلية النفس باستخراج النظرتّات من الضروریّات. ولقد فتح صاحب الشريعة بالتذگر 
بنورالعقل باب المعرفة بالعلم الحقیقی؛ وهوباب ينفتح منه أبوابٌ لمعرفة الحقائق على ما هي عليهاء وبالتذكر 
بان العقل قائم بالعلم كما هوفي الروايات رفع الحجاب عن قلوب علماء البشر- أي اليونانيين - ليعرفوا العقل و 
العلم الحقيقي. [و] بهذا التذكّ رأكمل الحجّة عليهم بنفس عقلهم وعلمهم [وا أنهم کانوا محجوبین عن العقل و 
العلم الحقيقئ» و كانوا مدبرين عن النور منغمرين في الظلمات. وأنهم في ضلال مبين * [...]. 

۳. بحارالاواں ج١ء‏ ص۰۹۸ ۱۲؛ الاختصاص» ص۲44. 


6 ن: + أيضاً عندهم. 
8.م:- عین. 


.١‏ ن: الإسلاميّة بنور عقولهم الحقیقی وأنّه من العلم وهذاإقامة للحجّة على علماء علم البشريّة أي الیونانتین و 
رفع الغفلة و الجهالة عن نور عقولهم و یوجب معرفتهم بأٹھم جاهلون غافلون ہ٭(...). 
۷ ن: بأنهم. 


محجویون عنهما فیعرفون آتهم كانوا" مُدپریسن /من اتور انی الظلمات؛ لان 
راف و التضند قات لش یف داف الع و لا تغرف الف االو و کلالات 
لا یعرف غیرالن ور الا بالنوں فتسمية الظلمات عقلاً و علماً عين الجهال ة. 


ولا كانت المعقولات عندهم عقلاً و علماًء فکلما* زادت معقولاتهم و تصوراتهم و 
تصدیقاتهم [یکون /حجابهم أغلظء و حرمانهم أكثر(من نور العقل و العلم» و من کشف 
الحقائق بالنور"» و كلما ازداد يقينهم و جزمهم بتلك المباني یکون حجابهم أشدّ. 


فمعرفة التو رلا تکون الا بالتورأَوّلا و بالذات بلاتصور /وتعقل. بل يفره" بالئورالی الو 
و یعاینه به. و بعد هذه المعرفة یعرفون أَنْ عقلهم و علمهم هما الحجتان المعصومتان على 
الحق والباطل؛ لأنهما کشفا احتجابهم عنهما بالغفلة والجهالة» و هذا هوالباطل الأول. 


و کشفا]" عن |دبارهم عنهما و هبوطهم في الظلمات. و هو الباطل الثاني. 


۱. ن: و ٥٥‏ فیعرفون أنهم. 

۲ - كانوا. 

۳ التی ليست © ليس حیث. 

ند اها 

.٥‏ ن: کلما۔ 

C= 1.م:‎ 

۷. ص: + العاقل. 

۸ يكونون أحجب من نور العقل والعلم الحقیقی وأبعد من كشف الحقائق بالنور و كلما ازداد علميّاتهم و 
اشتدٌ يقينهم يكون حجابهم آغلظ. ولكن إذا عرفوا العقل و العلم الحقيقي يعرفون الحق من الباطل؛ فإنَ طلب 
معرفة النور بغیره من التصورات والتصديقات التي حيث ذاتها الظلمة و کذا طلب معرفة الحقائق الخارجيّة من 
الذهن بغيرالنورء طلب المعرفة في الظلمات بالظلمات. وهوالضلال المبين. وإذا عرفوا العقل والعلم الحقيقى 
يعرفون بهما أن الطريق الح و الصراط المستقيم لمعرفة الحقائق النوريّة هوالتوجه إلى النور و معرفته به ثم 
معرفة الحقائق المظلمة بالذات بهذا النورأوّلاً وبالذات بلاتصوروتعمّل؛ فان تصوّرالشىء حجابه كائناً ما کان و 
التصوّرات والتصديقات لا یفیدان إلا اليقين» ولا أمان لخطاء اليقين» وسلوك هذا الطريق الذي لا آمان لخطائه 
في الأمورالمهمّة التي یبحشون فيه علماء البشريّة من عرفان الرت وأمثاله من العلماء أقبح وأشنع. ويعرفون أنّ 
العقل والعلم هما الحجتان المعصومتان على الحق والباطل» فانهما كاشفان عن احتجاب الناس عنهما بالغفلة 
والجهالة وهذا أمرباطل أُوَلأء وكاشفان مه [...]. 

.٩‏ ن: هذا. 


ص: ۱۳۷ 


۲۹ :] 


ص: ۱۳۸ 


ص:۱۳۹ 


۲٢م‎ 


۰ أبواب الهدی 


ودکشفا عن أنَّ)' التصؤرات والتصدیقات الضروريّة التي تستخرج" منها النظریّات ظلمات؛ 
ولا تکون الظلمات معرّفات للنور و الحقائق على ما هي عليهاء و هذا [هو]" الباطل الثالث. 

ورکشفا عن أنّ)؛ طلب المعرفة بها و فیها عين الضلال المبین» و هذا الباطل /الرابع. 

و(کشفا عن اعوجاج الطریق و کون سلوکه من السفاهة لعدم الأمان من خطائه»* و هذا 
الباطل الخامس'. ۱ 

(فالعقل و العلم بذاتهما حجتان على حجّيّتهما؛ لکونهما کاشفین عن الباطل و 
المعرّفين للحق. وأؤل الحق - كما ذكرنا - أنّ)" المذکُرّبهما وراف الغفلة(عنهما والمذكِّرر 
للباطل الظاهربهما)”صادقٌ على اللہ تعالی؛ و هوالناصح الأمين والرسول الکریم» و رسالته 
حق" من هذه الجهة(لا ریب فيهء و هذه) " معرفة الرسول بالرسالة كما / ورد في الرواية". 
وهي إقامة الحجّة" على البشر" و تعجیزهم و اظهار جهالتهم و غفلتهم وادبارهم عن" 
النوروانغمارهم /في الظلمات: و سلوکهم في طریق معوخ غیرمستقیم: واحتیاجهم إلى 


۱. ن: کاشفان بأنّ ۶(...). 

۲ص ن؛ یستخرج. 

۳ اضفناه من «ن». 

.٤‏ ن: کاشفان بأَنْ مع(...). 

٥‏ ن: كاشفان بأنّ هذا الطريق یکون معوجاً 0ع(...). 

5 + وكاشفان بأنّ سلوك هذا الطریق في الأمور المهَمَة - مشل معرفة الخالق - سلوك السفھاء؛ لعدم الأمان من 
خطاته وهوالباطل آلسادس. 

۷ ن: و كما آنهما کاشفان للباطل كذلك یکونان کاشفان للحق بأنّ 0»(...). 

۸. ن: والجهالة عن قلوب الناس هوه»(...). 

4.ن: + مبین. 

۰ - هذه؛ ن: وهذا معنى 0(...). 

(. إشارة إلى الرواية الشريفة عن آبي عبد لله ا قال: «قال أمیرالمؤمنین 360: اعرفوالله بالله والرسول بالرسالة و 
أولي الأمر بالأمر بالمعروف و العدل و الاحسان»( الكافي» ج۰۱ ص۰۸۵ ح!؛ التوحیدء ص۰۲۸ ۳؛ بحارالأنوار, 
ج۰۳ ص۲۷۰ ح۷). 3 ۱ 

۲ ن: + الباطنتة. 

۳ : - على البشر. 

6 ن: + عالم. 


لباب الرابع عشر ۱۸۱ 
المذگر والرسول» و "بهذه الرسالة آقدر علماء حع تعجیزأهل العالم (ظهاراً لجهلهم . 
وإذا آقام الرسول مق هذه الحجة على البشریذگرهم" برتهم الذي یعرفونه بفطرتهم» و 
یحتج* علیهم بعقولهم التي هي من آیات عظمة ربّھم؛ و حینثذ" /فإن" آطاعوا أحكام ص:۱ 
رم گبر کی رتم لیم باب التب فا شر ات ت دة الور 
بالنوروعيانه به» و معرفة حقائق الأشياء بالٹور؛ فيُخرجهم من الظلمات إلى النور. فيظهر 
لعلماء البشرأنَ کل شيء توقموا العلم به لم يكن لا عين الجھالة: و هذا" طور جديد 
و سلوك حديث في تكميل البشرو لا يكون ذلك الا بالتذكّربما یجدونه. لا بالتصوّرو 
التعقل» وباب الأبواب لهذا التكميل فتح باب معرفة العقل بالعقل وعيانه وشهوده به كي 
تعرج الروح إلى معرفة العلم وكشف الحقائق به". 


فى الكافى: عدّة / من أصحابناء عن أحمد بن محمّد مرسلاً. قال: قال أبوعبدالله نائلا: ‏ .۳ 


.١‏ ن: رسول یذگرهم. 

ون و 

٣‏ ن: كي یظهرلهم جهالتهم و ضلالتهم واعوجاج طریقتهم»ه إظهاراً لجهلهم. 
٤‏ ص: وذگرهم. 


۱ ص: + وعلی هذا یکون أساس تكميل البشرعلی إثارة کنوزالعقول: ولا نھایة لمراتب /تلك الإثارۃءولھذالاہڈ لنا ص:۱:۲ 

من الد خول من ذلك الباب وإثارة نورالعقل وبه يشار نورالعلم والوجود بلانهاية. قال آمیرالممنین اا في الخطبة 

[الأولى]" من النهج: «فبعث فیهم رسله. وواترإليهم أنبياءه؛ لیستأدوهم ميثاق فطرته» ویذکروهم منسی نعمته؛ و 

يحتجوا علیهم بالتبلیغ» ويثيروا لهم دفائن العقول»(نهج البلاغة. ص ۶۳ الخطبة ۱؛ بحار الانواں ج۰۱۱ ص۰۰ ح۷۰). 

آقول: هذه الخطبة صريحة في أنّ غاية بعثة الرسل إثارة أنوار لعقول. فمن عرف ذلك يعرف أنه هوالطريق إلى كمال 

البشر ولا نهاية لتلك الإثارة؛ /لعدم التناهي لآيات رت العرّة جل جلاله. ص: ١17‏ 
(١).ص:‏ الثانیةء صشحناہ. 


ص: 1 


ص: ۱:۵ 


۲ أبواب الهدی 


«دعامة الانسان العقل. والعقل منه الفطنة والفهم والحفظ والعلم وبالعقل 
یکمُلء و هودلیله ومبصره و مفتاح آمره. فاذا كان تأييد عقله من النور كان 
عالماً حافظاً ذاکراً قطنا فهما؛ فعلم بذلك كيف ولِمَ وحیث. و عرف من 
نضخه و من غشّه. فإذا عرف ذلك عرف مجراه" و موصوله و مفصوله " و 
أخلص الوحدانيّة /لله تعالی و الاقرار بالطاعة. فاذا فعل ذلك كان مستدركاً 
لمافات ووارداً على ماهوآتٍء يعرف ما هوفیه ولا شيء هوهاهنا ومن أين 
يأتيه وإلى ما هوصائر؛ وذلك كله من تأييد العقل»*. 


وعن الخصال في رواية كميل» قال أميرالمؤمنين - صلوات اللہ عليه - : 
«هجم بهم جس ھت 
ی ا و یزان کنا 
ماه E‏ فں الس دن 


۷0یی ‏ ار ور 
«ان من حتِ عبادالله إليه عبداً أعانهالله على نفسه فاستشعرالحزن» وتجلبب 


.١‏ المستدرك و المشکاة: الاسلام. 

۲. قوله لثلا:«عرف مجراه». اسم مکان آومصدر أي سبیله الذي يجري فيه إلى الحق أويعلم أنه متؤجه إلى الا خرة 
ويعمل بمقتضى هذا العلم ولا یتشبّث بالدنيا وشهواتهار مراة العقول» ج۱.ص ۸۲). 

۳ «و موصوله و مفعوله» کل منهما ما اسم مفعول أو مصدرأواسم للمصدر أي ما ينبغي الوصل معه من الأشخاص 
والأعمال والأخلاق وما ينبغي أن يفصل عنه من جميع ذلك» أويعلم ما یبقی له في النشأة الآخرة» ويصل إليه 
وما ينقطع عنه من آمور الدنیا الفانية» وقيل: أي ما یوصل إلى المقصود الحقیقی وما يفصله عنه وهوبعيد( مرأة 
العقول»ج۱.ص .(AT‏ 

.۱۲۷ 12 الكافي» ج١ء ص۰۲۵ ح۲۳؛ مشكاة الوا ص۲۵۲؛ مستدرله الوسائل» ج۰۱۱ ص:۰۲۱‎ .٤ 

.)۳ اللين: ضد الخشونة ... واستلانه: عده لتنا ... رآه لتناء وقیل: وجده لتنا( لسان العرب» ج۰۱۳ ص۹4‎ .٥ 

.٦‏ الوَعنٌ المکانْ الحَرنُ ذو الَعورة. ضد الشهل .... استوعزوا طریقهم: رأوه وعرا( لسان العرب» ج٥ء‏ ص۲۸۵). 

۷ المُعرف: الذي قد أبظرته النعمة وصعة العیش. وأترفته اللعمة: أي أطعّته( لسان العرب» ج٩۰‏ ص ۱۷)؛ الوعرمن 
الارض ضد السهل و المترف : المنعم. أي استسهلوا ما استصعبه المتنغمون من رفض الشهوات و قطع التعلّقات و 
آنسوا بما استوحش منه الجاهلون من الطاعات و القربات والمجاهدات في الدین(بحارالاواج۱ء۰ص١۱۹).‏ 

۸. بحارالالوان ج۰۱ ص۰۱۸۸ ح4؛ الخصال» ج١ء‏ ص ۱۸۷ ۲۵۷؛ الأمالي للمفید. ص۲۵۰ ۳. 


الباب الرابع عشر ۱۸۳ 


الخوف. فزهر مصباخ الهدی في قلبه. وأعد القری' ليومه النازل به فقزب 
على نفسه البعید. و هون الشدید. نظر فابصر و ذکرفاستکش وارتوی " من 
عذب فرات شهّلت له موارده فشرب هلا“ وسلك باذ عدوا 


قد خلع سرابیل الشهوات» وتخلّی من الهموم الا همأ /واحداً انفرد به. فخرج 
من صفة العمی و مشاركة آهل الهوی. و صار من مفاتیح آبواب الهدی. و 
مغاليق آبواب الردی. 

قد أبصرطريقه. وسلك سبيله» وعرف مناره. و قطع ماره". واستمسك من 
الغرى" بأوثقھاء ومن الحبال بأمتنهاء فهومن اليقين على مثل ضوء الشمس. 
تاس رعش أرقم الأمورة من استارکڑ روغب و تير 
كل فرع إلى أصله". مصباح ظلمات. کشاف عشوات" مفتاح مبهمات. دفاع 


.١‏ زهَرَالسراج والقمروالوجه - کمنع - رُعُورا: تلألأ(مجمع البحرین. ج ۰۳ ص۳۲۱). 

۲. القری: الضيافة و منه قوله ال : «و أعَد القری لیومه النازل به(مجمع البحرين؛ جاء ص۳۰). 

۳ ارتوی: روي من المای بالکسر... وئَروّی وارتوى کله بمعنی استقی( لسان العرب. ج۱4. ص4۵ ۳). 

.٤‏ تهل: البعیرتهّلا- من باب تعب - : شرب الشرب الأول حتّى زوي فهوناهل( المصباح المنیر ج۰۲ ص1۲۸): 

«فشرب نهلا: أي شرباً ألا سابقاً على أمثاله( بحار الوا ج۲ ص ۵۷)؛ «فشرب نهلاً»: إشارة إلى أنه لها شرب من 

العذب الفرات وارتوى اكتفى بذلك وصارشربه الأول كافياً ولم یحتج بعده إلى الشرب الثاني؛ لاه شرب من 

رحيق التحقيق ومن عين التوفيق شربةٌ لا ظمأ بعدها أبدأ(منهاج البراعة للخوئی» ج٦ء‏ ص۱۷۲). 

۵ الجَدَّدٌ: الأرض الغليظة. وقيل: الأرض الصٌّلبة» وقيل: المستوية. وفى المثل: من سك الجَدَّدَ من العثار... 

وأجد الطری: |ذا صار جدّداً. جدید الأرض: وا اکا دما ایی سا اش لسان العرب» ج ۰۳ ص۱۰۹)؛ 

«سلك سبيلاً جددا»: أي طریقاً مستوية عدلاً مصونة عن طرفي الافراط و التفریط؛ إذ الیمین و الشمال مضلة و 

الطریق الوسطی هي الجادة الموصلة لسالکها إلى حظيرة القدس(منهاج البراعة للخوئی» ج٦ء‏ ص۲ ۱۷). 

. الم الماء الکثیر ابن سيدة و غیره: ماء غمر: کثیرمُغرق بين الغُمورة» و جمعه غمار و نغمور وفي الحدیث: «مَكَلُ 

الصلوات الخمس كمَكّل نهرغمر»( لسان العرب. ج٥ء‏ ص۲۹)؛ الم الماء الکثیرالمغرق. و الغما جماعة العَمر 

( کتاب العین» ص۷۱۹ )؛ «قطع غماره»: أي ماکان مغموراً فيه من شدائد الدنیادبحارالأئوارج۲.ص ۵۷). 

۷, العُروة: عروة الدلی و عروة المزادة» و عروة الكوز. و الجمع عری( کتاب العین» ص 1۲۹). 

۸. أراد أنه لا كمل ذاته نصب نفسه لأرفع الأمورمن هداية الخلق و ارشادهم إلى ما فيه رشادهم. فقام باصدار 

الأجوبة عن کل ما ورد عليه من الأسئلةء ونهض برد كل فرع من فروع العلم إلى أصله المتشغب عنه( منهاج البراعة 

للخوئی»ج.ص؛ ۱۷). 

۹. العشوة - بتثليث العين - : الأمرالملتبس و آن يركب الشخص آمراً بجهالة لا یعرف وجهه. من عشوة اللیل: 
> 


۱٤١١ص‎ 


٤‏ أبواب الهدی 


س: ۱١١‏ مُعضلاتء دلیل فلواتٍ. يقول فيفهم. ویسکت /فیسلم. 
قد أخلص لله فاستخلصه. فهومن معادن دينه وأوتاد رط قد ألزم نفسه 
ا العدل. فكان أل عدله نفى الهوى /عن نفسه يصف الحق و يعمل به لا 


يدع للخيرغاية لا أمّهاء ولا مظنة الا قصدها. قد أمكن الكتاب' من زمامه فهو 
قانده وإمامة يحل حیث حل تقله» وینزل حیث كان منزله. 
وآخر قد د ۵ تسمی" عالماً و لیس به. فاقتبس جهائل من شهّال. و أضالیل من 
ص: ۱٤۸‏ مال ونصب للناس آشراکا" من حبال غروروقول رون قد حمل /الکتاب 
على آرائه. و عطف الحق على آهوائه. یُوّمن من العظائم. ویُهوّن کبیرالجرائم. 
یقول: أقف عند الشبهات. وفیها وقع. ویقول: أعتزل البدع. وبينها اضطجع. 
فالصورة صورة انسان والقلب قلب حیوان: لا یعرف باب الهدی فیتبعه ولا 
منصوبة»* - إلى آخر الخطبة - 
م۳ وفی(خطبة أخرى مرويّة فى السحار)*: عن الإرشاد: /روی ثقات أهل النقل عند العامة 
ص١١٤۱‏ والخاضة عن /أميرالمؤمنين صلوات اللہ عليه - إلى أن قال -: 
«أيّها الناس! عليكم بالطاعة و المعرفة بمن لا تعذرون بجهالته. فإنَ العلم 


06 ۶" - بالتحريك -( مجمع البحرین ۰ج ص ۲۹۳). 
۱ ہو ہی يعني القرآن. من 20 ماو مد 0 قائده الم سم 
۲. تسمی - بفتح التاء المتتاة الفوقانيّة - قال في القاموس: تسمّی بکذا و بالقوم و الیهم: انتسب؛ و في بعضص 
النسخ «یسمی» بصيغة المضارع المجهول من باب فعل» و هوالأظهر(منهاج البراعة للخوئی» ج٦ء‏ ص۱۸۰). 
۳. الشَّرَكُ: حبالة يرتبك فیها الصید. الواحدة: رکه و الذي يُنصب للحمام أيضاًز کتاب العینء ص" 4۷). 
.٤‏ بحارالأنوان ج٢ء‏ ص۰۵1 ۹2 ۳؛ نهج البلاغة, ص ۰۱۱۸ الخطبة ۷ أعلام الدین» ص ۰۱۲۷ 
ه.ن: البحارباب من يجوز أخذ العلم منه ٭(...). 


الباب الرابع عشر ۱۸۵ 


الذي هبط به آدمُ وجمیع ما فصّلت به النبیون إلى محمد خاتم النبّین في 
عترة محمد الگ فأین تا بکم ؟ بل أين تذهبون؟ يا من سخ من أصلاب 
أصحاب السفينة'! فهذه مَثَلها فيكم فارکبوها؛ فکما نجا في هاتيك من نجا 
كذلك ينجوفي هذي من دخلهاء أنا رهین بذلك قسماً حمّاً. و ما آنا من 
المتکلفین. الویل لمن تخلّف ثم الویل لمن تخلف. 
أما بلغكم ما قال فیهم نبیکم َة ؟ /حیث یقول في حجة الوداع: ”إني تارك ص:.:۱ 
فيكم الثقلین ما إن تمشكتم بهما لن تضلوا بعدي: کتاب اللہ و عترتي أهل 
بيتي» واتهما لن یفترقا حتى يردا علَيٍ الحوض. فانظروا كيف تخلْفوّي فيهما". 
ألا هذا عَذْبٌ فراتٌ فاشربواء وهذا ملخ أجاح فاجتنبوا»” - انتهى الخطبة - 
'فالواجب علينا حينئدٍ التذگر بأغمض ظلمات العلوم البشريّة» و التذگر بما هو 
مصباح تلك الظلمات من علوم القرآن المجید. و التذگر /إلى المعرفة الفطريّة لدفع ص:٠‏ 
تلكالمعضلات التي [رسخت]* في القلوب. فنقول بحولالله و قوته 


.١‏ تاه في الأرض يَتِيهُ تَوهاً... : أي ذهب متحيّراً ول ... والتيه: المَفارّة يتاه فيها( لسان العرب. ج۱۳ء ص4۸۲). 
۲. النسخ الإزالة والتغییں أي كنتم في أصلاب من ركب سفينة نوح فأنزلتم عن تلك الأصلاب. فاعتبروا بحال 
أجدادكم وتفكّروا في كيفيّة نجاتهم. فان مثل أهل البيت كمثل سفينة نوح(بحارالاٹواں ج٢ء‏ ص۱۰4). 
۳ . بحارالاواں ج٢ء‏ ص٠‏ 00ج ھی 1 ؛ الاحتجاجء ج۱» ص٢٦۲.‏ 
٤‏ . ن:+ أقول :تد بر أهذا العلم الذي هبط به آدم وفضا ال به النبتين - وجمیعه عند خاتم الٹبیٍین وکلّه عند عترة 
رسول اللہ بإ - هوهذه القواعد اليونانيّة التي نتيجتها ضد القرآن والروایات التي جاءت من عترة محمد یل ؟ أم 
[جاء]" القرآن لابطال هذه الأباطيل؛ والروايات شرحت بطلانها بأشدّ بيان؟ 

.)١(‏ ن: جاءت: صحخحناه. 
.٥‏ المتن: : رسخء صخحناه من «دص» ۰م وذ(ن). 





آ: ۳۲ 


ص: ۱۵۲ 


۱6 


/الباب الخامس عشرمن آبواب الهدی 

التذكربالمعرفة الفطريّة 

وھو'[من]' العلوم الجديدة الالهيّة. فانها قالعة لمادّة کل شبهة» وبها صدّقالله وعده 
في شھادته"ء فإنَ المطلوب لکل أحد معرفة صانعه"» فإنّ* صانع العالم محبوب لکل أحد 
بالجبلّة”؛ وعمدة الخلاف بين أهل العالم في معرفته و معرفة /كمالاته: 

فجملة منهم أنكروا رب العرّة [تعالی شأنه]"؛ فتوقموا أن الدهرو الطبيعة والمادّة هي 
صانع الأشياء". 


وأقرّجملة منهم بصانع حكيم علیم. ولكتهم اختلفوا في معرفته تعالى: فزعم الفلاسفة 
امکان معرفته بوجه » فتصوروه" بوجه وأثبتوا له کمالات بعقولهم. و زعم العرفاء إمكان 
معرفته بالفناء فیه. و اختلفوا فیما بينهم في کمالاته وعلمه و قدرته و مشیّته و ارادته. 


۱ ص: هي . 

۲. آضفناه من «ص 1 «م» و «ن. 

۳. ن: + لصدق ما جاء به رسوله پل . 

.م صاحبه. 

۵. ن: وه فان 

. الجبلّة - بكسرتين وتثقیل اللام - والطبيعة والخليقة والغريزة بمعنی واحد. وجبلهالله على كذا- من باب قتل -: 
۷. أضفناه من «(ص» و «م». 

۸. ن: العالم. 

4. ن فتصوره. 


الباب الخامس عشر AY‏ 


فجاء رسول الله یل /و آنزل إليه القرآن و ذكّر بالمعرفة الفطريّة فصار آساس الدين 
علی" تلك المعرفة. قالالله عو جلّ: 


لاقم وَجََكَ بین حَبَیفًا فطرت الله الى قَطرالتاس غا تَبَدِيل ملق الله 
ذلك الین الْقَيَمْ و حكن انان لام4 


فبشر َيه بان" المعرفة ثابتة في القلوب: وأنّ کل مولود يولد على الفطرة إلا آن الاباء و 
الأتتهات بالتعلیمات یحجبون الأولاد عن الذي یعرفونه بالفطرة"ء /و لهذا السڑیذکرالقرآن* 
برب العرّة الذي يجدونه عند البأساء والضرّاء؛ فيجدونه قريباً مجیباً بلا تکلف تعلَ أو 
تجريد ورياضة» فيجب عليه" الاتقاء فإذااثقی یتقّب " وینفتح في قلبه" آبواب الأنوارو 
العلومء فلايتوهم" أنّ حقيقة الوجود الذي [هو] " عين الفهم والشعور والحياة هورت العرّة 


۱ ن فصارت. 
۲ صء مء ن: - علی. 
۳ الروم: ۳۰. 
٤‏ ن: وبشرالنبي. 
۵ : أنّ. 
.٦‏ الروایات موجودة في الكافي» ج۲ ص۲٠‏ باب فطرة الخلق على التوحيد» ومنها عن أبي جعفربائء قال: «قال 
رسول الله َك کل مولود يولد على الفطرة ة؛ يعني المعرفة بأنّاللہ عرّوجلٌ خالقه كذلك قوله: وَين سَلْتہُمَ من خَلَق 
السَواتِ والدرض لَيَعُولْنَ 4 «لقمان :۰ الكافي» ج٢ء‏ ص ۰۱۳ ح٤؛‏ مختصر البصائر, ج۰۱ ص۳۹ ۰۳ 2 40؛ بحار 
الأنوان ج ۰1۷ ص۱۳۵ ۷). 
۷ اشارة إلى الرواية الشريفة عن فضیل بن عثمان الأعورء قال: سمعت آبا عبدالله اكلا یقول: «ما من مولود ولد الا 
على الفطرة. فأبواه يُهوّدانه وینضرانه و یمجسانه»(علل الشرایم. ج۲. ص۰۳۷ ح۲؛ من لابحضره الفقیه. ج٢ء‏ 
ص٩4‏ 1578 بحار الوا ج۰۱۰۰ ص۰15 ح۸). 
۸ ص: + العباد. 
۹. ص: علیهم. 
.٠‏ ص: انوا یتقزبون إليه ہہ اتّقی یتقرّب. 
۱ ص: قلوبهم. 
۲ ص: یتوهمون. 
۳ المتن: هي صححناه. صء ن: این 





وت 


۱٥١۴ ص:‎ 


ص: ۱۵6 


ص: ۱۵۵ 


۳٣۳٣٣٣ 


ص: 105 


۸ أبواب الهدی 
تعالی شأنهء لما عرف ربّه" بالفطرة و(آیس به و عرفه)" فى کمالاته تعالی شأنه.(فهو بربه 
یعرف)" أنّ الوجود آية من آیاته. 
وهذا 6 أخذ؛ العباد بالضرّاء والبأساءٴ و هذا من عجائب /المعارف الإلهيّة؛ فان 
الو قد امش س على هذه المعرفة الإلهيّة كي لا يضلوا عند وجدان نور الوجود وهذا هو 
لباب إلى المعارف الإلهيّة' بالرؤية واللقاء والوصال حيث /لا حد لها في الدنيا ولا في 
الآخرة لأحد من المخلوقات" حتى خاتم الأنبياء اه لعدم التناهي في ذاته و کمالاته 
فمن أراد المعرفة من طريق القرآن فعليه أن يسلك المسلك الجديد الذي جاء به 
الرسول بُ ونزل به القرآن المجيدء وأن يرفع الحجاب عن الفطرة كي يظهرله المعرفة ولا 
يشتبه /عليه الأمن و لا يتوم أنّ حقيقة الوجود هى رت العرّة. 


. ص: عرفوا رجهم مه عرف ربهم‎ .١ 

۲. ص: آنسوا به و عرفوه ٥٭(...)‏ 

۳. ص: فهم بربّھم یعرفون ٥٭(...)‏ 

6 ن: +الله. 

4 اشارة إلى الآيات الشريفة. و منها: ولد اسلا ال امي من قَبْلِكَ فَاخَذناهُم بِالْبَأسآءٍ الا 

(الأنعام: 4۲)؛ «وما ارسلنا فى َرية من نی الا انا اغلها پالباساء را کر بدا مساق نَ السّيَئَةِ 

ا وال قد مسن ایا لصء لاء قح ناه بَعْتَدَ وهم لا مَنْمْرُونَ×(الأعراف: ٤۹-٥۹)؛‏ (واذا 
مس اسان ن الصردعانا ِجَْبةٍ أَوقاعدًا از ینا تا حَسَفْنا عَنْهُ ,مرکا لم يَدْعْنا إل صُرِمَمَدُر كَذْلِكَ 

ن ونين ما ان ویس ۲ وما بكم من ن يعم قین الله ذم إذا مکم الصّرِالَيه ارون كم إذا 

5 1 ۰ ٥-٥أ)؛‏ 2 e‏ 0۲+ کی 


مَنْ تَدَعُونَ 6ا انا لا گر ۳1 انز ان الْإِنْسانُ 4V:‏ و انعم على الانسان عد ع ص 
وتا صایبه واذا مَسَّهُ اسرد ودعاء عریضص»(فصّلت: ۵۱). 

5. ص: + للرژية. ۱ 

۷ ن: المخلوقین. 


الباب السادس عشر 

معرفة العلم 

و[ھو]' الحجّة الثانية في المعارف الإلهيّة» و بابه العقل وإثارته. و لما كان أساس العلوم 
الجديدة الإلهّة على التذکربما هوالظاهربذاته وما هوالظاه ربه من الحقائق الظلمانیّة وتحمّقها. 
لاب في مقام التذکرمن(ضرب الأمثال كي يقرب /من لا يجد و" برتفع عنه الغفلةء فنقول: 

لولم یکن(لنورالشمس ليل لكان عرفانه ممتنعا؛ لاستمراره وشدّة ظهوره و لطافته /في 
مقابل)' المنورات. هکذا نورالعلم فان الانسان حال فقدانه الشعور و العلم عند نوم القلب 
لا یشعر* بنفسه ولا بغیره» ومتی وجد' الشعوریجد أنّ بينه وبين معقولاته و" معلوماته نوراً 
هوالسراج"(بينه وبینهاء وإذا عرفه فعلیه أن ینظربه إليه ويعاينه بأَنّهِ نور مجرّد حیث ذاته 


»© ےل 


صرف الظھوں فيعرف' به أنه حقيقة العلم بنفسه و بغيره» و هوبعینه حقيقة الشعوں و 


١.ن:‏ + من أبواب الهدى. 

۲ المتن: هی صخحناه من (ص۱٠‏ و«ن». 

کنل تیب المطلب إلى من لا يجده كي ٭(...). 

4 ن: في مقابل نورالشمس ظلمة اللیل لكان عرفان النور أمراً مشکلاًممتنعاً من جهة استمرار النور وشدّة ظهوره 
ولطافته بالنسبة إلى ٭(...). 

۵. ن: + بشیء لا. 

+٦‏ + الفهم و 

۷ ن: - معقولاته و. 

۸ ن: + له. 


۹ ص م: فیعرفه . 


ص: ۱۵۷ 


ص: ۱5۸ 


۹ء ۳ 


۰ أبواب الهدی 


بعينه کنه الفهم و حقیقة الوجود)". 

فاذا عرفه حم المعرفة یعرف أنّ ذات هذا النور حقيقة الحفظ؛(لانَ به يعاين الأمور / 
الخارجيّة السابقة ولا و بالذات على ما كانت علیه. و إذا عرفه كذلك یعرف أنّ حقيقة 
الحفظ ليس الا کشف هذا النورعن الأشياء کل فی وعاء تحمّقها. 

ویعرف أنّ له كمالاً آخرو هوأنه عين ما به القدرة والقوّة والتوجه و النظر. 

ویعرفه به له کل هذه الکمالات من جهة واحدة وحيث واحد؛ فكلّه العلم)". و کله 
الفهم. وكلّه الشعور وكلّه الحیاة وكلّه الظهور و كله الظاهريّةء وكلّه المظهريّة. 

و يعرفه في كمال آخرو هو(القدس من أن يكون مُظهَرا مکشوفا معلوما مفهوما بنفسه لما 
بذاته. فإذا عرف ذلك يعرف امتناع عرفانه بغیره. فيعرفه أنه لا یزال في غيب من الحواش يمتنع 
خروجه عن الغیب فلاسبیل إلى معرفته بالحواش مطلقاًء فهوآية رب العرّة جلت عظمته. 


فإذا عرف الانسان ذلك يعرفه)" فى كمال آخرو هوآنه فى عين غيبته عن الحواش 


۱ ن: ويعرف بهذا النورأه شخص موجود ولا يخفى أنّ هذا النورلا يكون مثل نورالشمس ونور السراج بل هونور معنو 
يجده القلب ويرى معلوماته به. فإذاعرف هذا النور لاب أن ينظربه إليه ويعاينه به فإذا توجه إليه يجده أنه صرف الظهور 
يظهربه المعلومات عنده, وهذا هوالعلم الذي يعلم به الأشياء ويشعربه نفسه» فهذا بعينه حقيقة الشعوں وهذا بعينه كنه 
الفهم. وهذا وجود يجد به نفسه وسائرالموجودات ولیس سنخه سنخ سائرالموجودات ۹..,..). 

۲ + هو 

ری جا الأسناء ييل الزوية توت و یعرف از له ا اخ سال می اة ایدو رال وین نان 
التوجه والنظرویعرف أنّ کل هذه الکمالات تکون من جهة واحدة فهذا النورکلّه علم ٭(...). 

٤‏ . ن: حياة القلب. 

۵ . ن: + بكسرالهاء. 

.٦‏ أي: مفهوماً(م). 

۷ ن: أنه في عين حال الظاهريّة و المظهريّة لا يكون مفهوماً و معلوماً و مظهراً - بالفتح - و لا يكون ذاته مکشوفا بأنّه 
2 شيء و حيث ذاته المظهريّة - بكسرالهاء - ویناقض ذاته المظهّريّة - بالفتح - فإذا عرف ذلك يعرف امتناع عرفانه 
بغيره» بل بنفس هذا النوريعرفه بأله ظاهريظهر الأشياء به» فيعرفه أنه لا يزال في غيب الحواش يمتنع خروجه من الغيب 
فلاسبيل من معرفته بالحواش بل الحواش يعرف بهذا النور وهذا النورآية من آيات رت العرّة ويعرفه الإنسان مع(...۲. 


الباب السادس عشر ۱۹۱ 
و المدارك هوالمعرّف بذاته لذاته و لکمالاته و لغیره فی شلد عجيبة لا یکون ححابه 
الا شدّة ظهوره و قربه و الغفلة عنه. فمن عرفه(یعرفه أنه الظاهربذاته, المُظهر لكل شیء 
فإنّه يجد أَنْ /کل شيء مظلم لیس ذاته الظاهريّة والمُظهريّة والشعوروالفهم. فیعرف أن ص:۱ 
المظهر لتلك الحقائق المظلمة هوهذا النور المجزد. 
فیعرفه فى كمال آخروهوأنّه بذاته غنی لواجده؛ لأنّه یعرفه به ويراه به ویعرف غیره" و 


یری غيره به) '. 


فيعرفه في كمال آخر و هوأنّه في عين كونه غنى واجده" مقدّس بکمال* ذاته من أن يتغيّر 
بوجه من الوجوه. و حیثٍ من الحیثیّات. ففي عين کون واجده يراه به و يشهده به(و يعاين 
كنهه بہ" لا يتغيّرهوبوجه من الوجوه. و في عين أنّ واجده ينظرإلى غیرہ به /و يتوججه إلى ص٠١٦٥‏ 
غيره به لا يتغيّرهو" عن حاله الذي كان عليه من القدس» و لا يتأثر بالتوجه* به إلى غيره 
أبدأء فيعرف أنّ هذا النور مقڈس و متعال عن الشباهة بشيء من الأشياء الظاهرة به من 
الجواهر و الأعراض و الحدود. و تحققها و ثبوتها و بقائها و زوالها في جهة من الجهات و 
حيث من الحیثیات. فيعرف امتناعه بذاته من أن يكون هوتحقق الأشياء وثبوتها وبقائها' ‏ . 
فضلاعن نفسها و حقيقتهاء كي يكون جوهراً أوعرضاً فعلا آوانفعالا أوأثراً أو مؤثراً /أوعلّة أو ص٠٢٠٠‏ 
معلولاً. فهذا هوالمثل الأعلى لرت العرّة و حجته على عباده. ف <تَبَارَكَ ام رَبَكَ ذِی اَلالِ 


۱. ص: + الذات؛ م: + بالذات. 

۲. ص: + به. 

۳ ن: أنه الظاه رالمظهر لكل شيء يجد به أنّ کل شيء سواه حيث ذاته عدم النور والمظلميّة؛ لاه مكشوف بهذا 
النورفليس ذات ما سواہ الظاهريّة والمظهریّةء يعني ليس ذات غيره الفهم والشعور والعلم مع(...). 

.٤‏ ص: لواجده. 

٥‏ ن: لكمال. 

.۲..۰(- 7 

۷ ن هذا النور. 

۸ ن: من التوخه. 

۹ ص. م: + و زوالها. 


۳۵ ۳ 


۳ 7 


٦١ ص:‎ 


1١16 ص:‎ 


۲ أبواب الهدی 
الاکر »۰ سَیّج اسم رلک الاعل>. 

فهذا هوالاسم السبّوح القڈوس المبارك فمن کان أعرف بهذا النور یکون وجدانه له 
أشدّء ومن كان كذلك كان" آغنی به, فیجب حینارٍ على واجد هذا العلم أن يتوجه إليه 
بكلّه كي يراه به ويعاينه به ثم يعاين به الحقائق على ما هي عليهاء فمن توجه إليه بالنظر 
الموضوعی يعرفه حقٌ المعرفة ويراه ويعاينه ويعرف /آنه رافع لکل ریب. /ثم يعرف أنّ 
حيث ذاته كشف الحقائو ثق ظاهراً وياطناً م جميع الجهات. 

فإذا تمكن في هذا المقام فعليه أن ينظر بهذا النورإلى جسده لا بحواشه. و یعاین 
هذا الجسد الذي يشعربه و يظهرله بهذا النور فائه يعاين بهذا النور المجرّد الذي هو 
عين الشعور والفهم والعلم أنّ هذا الجسد حقيقة خارجيّة له الواقعيّة والفعليّة بغیره. 
فيشعربه ويظهرله في شدّة عجيبة لا يتمكّن من الريب فيه /آنه جوهر و أعراض متأثر 
اک او العلل و المعلولات و منها الأفعال 
وفيه الانفعالات متغيّرة متبدّلة عياناً بنور العلم ويعاين أنَّ حيث ذاته المباينة مع هذا 
النورلما يعاين أن حيث ذاته ليس صرف الظهور والظاهريّة والمُظهريّة والعلم والشعور و 
يعاين تباین جواهره وأعراضه وتباین أعراضه بعضها مع بعض. فيعاين الواقعيّة والفعليّة 
لها بالغیرلما يعاين أنّ الجسد حيث ذاته التغیرو التبدّلء فهوالآية الکبری لمن يغيّرها و 
يبذلهامن حال إلى حال. 


فإذا عرف ذلك یتنبّه بأنَ کل ما يشاهده و يعاينه بالحواش كلها ظاهرة /بهذا النوں وأنّ 
هذا النورهوالّذي أضاء له کل شيء. فإذا عرف ذلك ارتفع عنه العمى و ضلالة أهل الدنياء 


۰۷۸ الرحمن:‎ .١ 
.٠:ىلعألا ؟.‎ 
کان.‎ ۳ 


.٤‏ ن: + من الخارج. 


الباب السادس عشر ۱۹۳ 


فینفعح له باب معرفة حقيقة' كل شيء. فإذا عرف ذلك يجب عليه أن يشعربأنَ هذه الحقيقة 
بأعراضها و جواهرها ثابتة باقية لا يتمكّن من الريب في واقعيّة ثبوتها وبقائها في قبال الفناء 
وأنّ سنخهما" سنخ واحدء فيعرف أنّ هذا الثبات و البقاء من الأعراض الواقعيّة الممتنعان 
انفکاکهما " عن الحقائق نظیر الحدّ لا أنها عين الثبات و البقاء. فائه يظهر بنور العلم أَنْ 
حیث ذات الاشیاء /حیث المباينة جواهرها مع أعراضها و أعراضها بعضها مع بعض. 

فإذا عرف أنّ هذه الحيثيّة التي تباینها ذاتي لهاء لها الواقعيّة مع أنّ ثباتها و بقانها 
سنخ واحدء يظهرله أنّه خارج عن حقيقة ذواتها؛ للتباين الذاتی الظاهربنور العلم؛ وهذا 
كنه خروج الثبات والبقاء عن ذوات الاشیاء فواقعيّة الحقائق و فعلیتها أظهرمن واقعيّة 
الثبات والبقاء» وعرضيّة الثبات و البقاء [ظاهرة]؛ أيضاً. 


وبعدما ظهربنورالعلم أنّ حيث الثبات والبقاء لیس صرف الظهور والمظهريّة وليس 
صرف” الشعور والعلم والحياةء يظهرأنَ حيث الثبوت والبقاء فضلاعن" الحقائق حيث 
/ الإشارة إلى من بمشيته" /الحقيقة وثبوتها و بقائهاء فيعرف أنّ من عرف“ العلم يمتنع 
أن يخفى عليه حقيقة الأشياء وعرضيّة الحدوث والبقاء» فكيف يتوقم أنّ کون الأشياء و 
بقاءها عين وجود الحتق»(ونورالعلم من أعظم الکواشف للمخلوقيّة وقدس الحق)' تعالى 
شأنه عن" ذلك. 


.١‏ م: - حقيقة. 

۲. صء ن: سنخها. 

۳ ص: الممتنع انفكاكها؛ ن: انفكاكاً. 
٤‏ المتن: ظا صخحناه من «ن». 
۵.ن: حيث. 

٦‏ ن + ذات. 

۷ ن + یکون. 

۸ يعرف. 

۹ ن:-(...). 

.٠‏ صء م: + کل. 


ص: ۱۱۱ 


آ: ۰۳۲ صر 


A: 


س: 11۹4 


م: ۳6 


٤‏ أبواب الهدئ 

فإذاعرف ذلك يعرف المناقضة الظاهرة بين ثبوت الشيء ولا ثبوته في آنهما لا يقعان 
في مرتبة الشیء. فواقعيّة الشيء ليس عين الثالث بين ثبوته ولا ثبوته؛ لأنّ الشيء غيرواقع 
في مرتبة ثبوته الذي" خارج عن / حقيقة ذاته» كما أنّه يعاين أنّ العلم الذي کاشف لثبات 
الاشیاء لا یقع في تلك المرتبةء فليس العلم ثالثاً بين ثبوت الأشياء ولا ثبوتها. 

فإذا عرف ذلك یعرف امتناع معرفة ربّه تعالی بالعلم فضلاًعن التصورات و التعقّلات» 
فان بعرفان العلم ورؤيته وعيانه یعرف أنّ العلم ليس هورتٍ العرّة بل هوبذاته الاشارة 
إليه تعالی؛ لاه بذاته کاشف عن" أنّ تلك التقلبات في واجده و فاقده من أهل العالم في 
کمالاته من الحياة والشعور و الفهم والتصرّفات الكائنة في النظام لیس بفعل العلم؛ /لأنَّ 
ذاته [ظاهرة]" في کمالاته. ولا خفاء له لمن یعرفه في کمالاته. فلایکون واقعيّة رب العرّة 
عين ارتفاع النقیضین كي یتوقم أنه ما هوالعلم وإلا فهوالجهل والعدم؛ لأنّ' رتبة مالك 
العلم ليست" رتبة العلمء و العلم بذاته برهان على أنّ ذاته متعالٍ عن المعلوميّة والمعقوليّة 
و المفهوميِة فإذا امتنع يظه رأنَ سنخ رب العرّة و طور خلقته العلم " وعدم محدودیته لا 
یعرف الا بذاته؛ فاته المعّف لذلك. 

فإذا صارالعاقل العارف بعقله عالماً عارفاً بعلمه وشاهداً /لملکوت العلم وواجداً لهذا 
النورعند كمال المعرفة به. يتمكن من معرفة حقيقة الوجود وأنّه ليس لا من آیات رب 
العرّة» وآنها /من آکبرالبراهین على الحقائق الحادثة الباقية» وآنها حقائق بمشيّة ربّھاء 


فلایعمی عن الحقائق الموجودة ویعرف أنّ الموجوديّة عين المعلوميّة» وأنّ الوجود هوذات 


ی 

۲. م: التي. 

۳ - عن. 

5. المتن: ظاه صخحناه من (م). 
۵. ص: وأنّ. 

1 ليس. 

۷ - العلم. 


العلمء ویعرف فساد توم أن الروح عين النفس الناطقة مجرّدة [تكون] ' عين الوجود و العلم 
والحياة. وأنّ حقيقة الوجود /عين تحقّق الأشياء وهذه الحقيقة عين ذات رت العبّق و ۳۷ 
أنّ کل الکمالات عین تلك الحقيقة لا واقعيّة لها غیرتلك الحقيقة. 


.١‏ أضفناه من «ن». 


ص:۱۷۱ 


ص:۱۷۲ 


۱۷ 


/الباب السابع عشرمن آبواب الهدی 

'معرفة الوجود 

و بابه كمال إثارة نور العقل الذي [هو] " عین(حقیقته» بعد معرفة ۳ حقيقة ذاته و نفسه؛ 
أعني الإنّْة الانسانية بعد تجریدها و عرفانها بنور العلم و آنها ظل مکمم. و مقتضی ذلك 
التجريد)' فقدان ذاته بذاته لذاته؛ لأنّ من كان حيث ذاته شيئيّة مظلمة مكمّمة محدودة بلا 
علم وشعورو حیاة" مقتضاه فقدانه نفسه وعدم وجدانهاا, وهذا هوالسرٌ في فقدان الانسان 
ذاته بذاته» ولو" كان ذات /الانسان علماً وشعوراً كان الجهل(و عدم الشعور به»* خلاف ذاته. 


مظلمة [و] "جوهرمکتم محدود لیس ذاته [نورا وشعورا/", الا وجد" ذاته بذاته.(فاذا وجد العلم 


۱ ص. ن: + فی. 

من ارو 

۳. ص: + الانسان. 

.٤‏ ن: حقيقة الوجود. آقول: بعد معرفة الانسان أنّ حقيقة ذاته ونفسه أي الإنيّة الإنسانيّة بنورالعلم و أنها ظل مكمّم 
و مقعضی ذلك © 2...). 

٥‏ صء ن: لاشعور و لا حياة مه شعور و حياة. 

1 ن وجدانه. 

۷ ن: لنفسه فلوہ(...). 

۸ بذاته ۰(...). 

۹. آضفناه من «ص» و «ن». 

١‏ . المتن: نور و شعوں صخحناه من «ص)» و «ن». 
۱ کان یجد. 


بالعلم متى توجه) إلى ما يشارإليه بلفظ الوجود. يجد أنه لا يتمكّن من إنكار واقعيّته(و حقّيّة 
حقیقته)ء في عين شهود أَنْ هذه الحقيقة غیرمکشوفة بنورالعلم والفهم و(الشعورالّذي” عين 
العلم؛ لأ الشيء إذا كان مكشوفاً بنورالعلم امتنع خفاژه على واجده؛ لأنّ العلم قاهرفي کشفه. 
بل يجد أنّ ظهورهذه الحقيقة للإنّيّة بذاتها؛ ویجد أَنْ هذه الحقيقة وظهورها وظاهريّتها بذاتها 
وامتناع مظهريّة الأشياء لها أظهر/ من نور العلم» فإذا عرف ظهور هذه الحقيقة بذاتها يجب ص۷۳۰ 
علیه»" أن یعرف کک بالاشیاء فيعرف أنّ حجابها أمران: 

الاوّل: قدسها وتنژهها" عن المعلوميّة(والمفهوميّة والموهوميِة والمحسوسيّة والمدركيّة 
بالمدارك.)" 


الٹائی: عدم محدودية ظهورها". 


[فإذا عرفها" بهذه الدرجة يجب أن یعرف أنّ وجدانها بهاء وأنّ الشعوروالعلم والفهم 
بها بعين ذاتهاء فيعرف أنّ العلم والفهم والشعوربعين تلك الحقيقة؛ فيعرف حقّ المعرفة 
سرّالامتناع من المعلوميّة والمفهوميّة* /و المعقولیّة؛ لان من" كان من كمال ذاته الم ص:»۱۷ 
العلم والفهم والشعور والحياة یمتنع أن بقن معلوما مفهوماً" معقولاً ey‏ آ: ۳۸ 


.١‏ ن: لأنّ العلم و الشعور لا يخفى ذاته على ذاته فمن وجد العلم و توجه به م(...) 
۳ -(...). 
توا 

٤‏ ن: ويجد أنّ هذه الحقيقة آظهرمن نور العلم؛ فا ان هو هه لمیر - أي الوجود - بذاته یجب على 
الانسان (...). 

۵ ن:- وتنڑھھا. 

. ن: مثل العلم الذي عرفت أنه مقدّس عن المعلوميّة مه(...) 

۷ ن: + وأنّ الأشياء تعرف بأضدادها. 

۸ عرف. 

٩‏ - والمفهوميّة. 

.٠‏ ص:ما. 

۱م - أنه ۱ 

۲ - مفهوما. 


س: ۱۷۵ 


عس: ۱۷۳۹ 


۸ أبواب الهدی 
فإذا عرف أنّ هذه الحقيقة مقدّسة من ذلك کلّه, بل هوالنورالظاهربذاته الذي [هو] عين 
العلم والفهم و الشعور والحياة» یعرف أنه الكاشف للعدم والكاشف لحقيقة ذات واجدها 
حدوثه و بقائه, و بعرف سر ضلالة العرفاء حال التحدّد' وعيان نور الوجود؛ لاعتقادهم تحند 
و خدویة و نقاية؛.و يعر سر وعیان نورالوجو فم کر 
النفس" لما عاينوا أن الوجود و الحياة ليسا الا واحداًء فاستغرقوا في نور الوجود و عیانه / [و]' 
زعموا فناء الإنْيَّة فيه فائه لمّا كان وجدان الإنّيّة بنفسها محالاًء بل كان متوقفاً على التوججه 
بنور الوجود و العلم إليهاء ولم یتوجهوا بالوجود الا إلى الوجود [ف] فقدوا ذواتهم. و لهذا زعموا 
أنه" ليس إلا الحق.] "و لما تم سیرهم " و شهدوا" الحقائق بنور الوجود زعموا أنّ تحمّقها'عين 
الوجود. 03 غيرالوجود موهوم كما ستعرف إن شاء الله تعالی. 


و لهذه الجهة قالوا ما قالواء و ضلوا و أضلواء و الحال أن" من توجه بنور الوجود بعد 
وجدانه إاه به إلى ذاته" /یجد ذاته" ظلاً مکتماً محمّقاً " باقياً سنخه غیرسنخ حقيقة 


.١‏ أضفناه من «ص». 
٢‏ ص: التجرید. 
۳ص م: + الناطقة. 
.٤‏ اضفناه من «ص!. 
60.م: آنها. 
1. ن: فمن عرف الوجود بهذه الدرجة يعرف أنّ وجدان الوجود و معرفته لا يمكن إلا بنفسه. كما أنّ معرفة الفهم و 
العلم والشعوركان بنفسه» فيعرف امتناعه عن المعلوميّة بل هوظاهربذاته مثل العلم والفهم و الشعو ويعرفه أنه 
الکاشف للعدم. ويعرف سرّضلالة العرفاء في اعتقادهم أنّ الوجود هوالله» فإنّهم معتقدون بتجرّد النفس الناطقه 
فلا عاينوا بالرياضة أن الوجود والحياة ليس الا شيئاً واحداً و استغرقوا في نورالوجود وعيانه» زعموا أنه ليس إلاالله 
تعالى» ولا شهدوا الوجود غفلوا و فقدوا أنفسهم فزعموا آنهم صاروا [فانين]” في نور الوجود ہ [...]. 
(١).ن:‏ فانیاء صخحناه. 
/ا.ن:+ الشهودي. 
۸ سائر 
۹ ن: تحمّق هذه الأشياء أيضاً هو. 
.ن لكن مه الحال أنّ. 
١‏ ن: نفسه. 
۲۔ ن: نفسه. 


۳ - محقّقاً. 


الوجودء وإذا توجه إلى مرتبة تممّله الروحی يجده روحانيّاً ممقلاً فیرسنخ الوجود ذاتاً وثبوت 
وإذا توجه بنورالوجود' إلى مرتبة تجشده یجده بالوجود الذي عين الشعور جوهراً خارجيّاً 
يطرأ عليه الاعراض و يتقلّب في الحالات. و كلها حقائق واقعيّة لها الحدوث والبقاء و 
جمیعها غیرسنخ حقیقة الوجود الذي بها یعلمها و[یشعربها] . 

فاذا توجّه إلى نور الوجود یجد /أنه منرّه مقس من" الاقتضاءات والتأثرات” المختلفة 
فیکون الوجود هوالبرهان على أنّ الأشياء و حدوثها و تحمّقها و بقاء‌ها و وجدانها و فقدانها 
للعلم و الشعور و الحياة و اختلاف درجاتها من عظم الآيات للملك القدّوس الذي /بمشيّته 
وارادته "(تلك الاختلافات. فیکون هوالبرهان على واقعيّة غيره» والشاهد الا کبرعلی الملك 
القڈوس الذي باذنه و مشیّته و ارادته" الأشياء)* و حدوثها و بقاؤهاء فإنّه منرّه عن اقتضاء 
اختلاف" الواجدین له و الفاقدین له في درجاته. و ليس له اقتضاء‌ات مختلفة؛ لاه بذاته 
برهان على قدسه(عن الاقتضاءات /المختلفة»" فهي البرهان /علی الملك القدّوس الذي 
بمشیته وإرادته یکون الشيء» و یختلف في وجدان الوجود و کمالاته. 


فمن عرف الله تعالی بالفطرة یعرف أنّ الوجود لیس إلا کالعلم والحياة و القدرة؛ فإنَ من 
عرفها" كما ذکرنا سابقاً یعرف أنّ حيث ذاتها" الاشارة إلى الملك القدّوس المالك لهذه 


۱ - بنور الوجود؛ ن: + والعلم. 
٢‏ ن: + والعلم. 

۳ - حقيقة. 

.٤‏ المتن: یشعرھاء صخحناه من «ص. 
5. م: عن. ۱ 

٦‏ ص: التاثيرات. 

۷ + تکون. 

۸ - وارادته. 

35 م: )م 

۰ م: - اختلاف. 

.م ...6 

۲ عرفه. 

۳ ن: ذاته. 


ص: ۱۷۸ 
آ: ۳۹ 


ص: ۱۷۹ 


ص:۱۸۱ 


۰ آبواب الهدی 


الأنوار القدسيّة التي يهبها لمن یشاء(علی قدرما یشاء) فیبسطها و یقبضها بمشیته؛ و 
ذلك لأنّ من كمال هذه الانوار ظهورها بذاتها و اظهارها غیرها لمن وجدهاء /و لا یکون 
الوجدان و الفقدان لواجدها في درجات غیرمحدودة» و الاختلافات الحاصلة لقبضها و 
قبض کمالاتها و بسطها بذات هذه الأنوان فهي بذاتها إشارات إلى من یملکها و یهبها و 
یبسطها و یقبضها في الدرجات و الاختلافات المشهودة بمشيّته ورأيه و ارادته. 

و کذلك هذه الحقيقة التي يشار إليها بلفظ الوجود و مرادفاته في ساثر اللغات ظاهرة 
بذاتها لكل آحد. وهي أظهر الأنوار في الظهور والواقعیّةء و هذا منشأ امتناع ارتفاع النقیضین؛ 
فهي' أظهر الحقائق /في الحقّيّة والواقعيّة» و حجاب الناس عنها الجهالةٌ بطريق وجدانها 
وعیانھاء فان طريق وجدانها ليس هونورالعلم والفهم و الشعور فانها غي ركاشفة عنها؛ فمن 
طلبها من تلك الطرق لا يجدها و يصير محجوباً عنهاء بل الطريق إلى معرفتها نفسها فإنّها 
أظهر الحقائق في الواقعيّة والظهور بذاتها. 

فمن عرف طريق معرفتها وهوكمال إثارة نور العقل» فعليه أن يتذكّربأنَ التوجه إليها 
لايكون بإنْيّته” ولا بالعلم ولا بالفهم. بل التوجه إليها بها. فعليه أن لا يغفل عمّا به يتوجه 
إلى تلك الحقيقة /وعن أَنْ' الإنئّة المظلمة* يتوجه إليها و يطلبها بها". والتوجه لیس 
عدماًولا تنا فا اوه 

فاذا عرف ذلك يعرف أنّ رتبة هذه الحقيقة مقدّمة على انیّته المظلمة: فان واقعيّة 
یت و ظهورها [تکون]" بهذه الحقيقة المظهرة بأنّ العدم کذب. فإذا عرف هذه الحقيقة 


.)...(- : ۱ 

۲ وهي. 

۳. ن: بانتة نفس الإنسان. 
.٤‏ ن - أنّ. 

ه. ن: + الّعی بها. 

7 -بها. 

۷ ن: كمثل سائرمه من. 
۸. أضفناه من «ن». 


و آن نیت وواقعیتها [تکون] "بهذه الحقيقة النوريّة» یعرف آن حيث ذات تلك" الحقيقة 
إشارة إلى الملك العزیزالقڈوس الذي بمشیته" ثبوت الحقائق بهذا النور فإنّ الواقعيّة و 
الثبوت بهذه الحقيقة ليست من مقتضى ذاتھاء /والا لما كان لشيء حدوث و زوال؛ ص:۸۲. 
لوجوب ثبوت / الأشياء حينئفٍ بلانهاية» فنفس حدوث واقعيّة بعض الأشياء بها دون 1.؛ 
بعض وبقاء بعضها دون بعضء والتقلّبات والتغيّرات الغي رالمتناهية المكشوفة بنفس 
هذه الحقيقة. من أكبر الإشارات إلى الملك القدّوس الذي بمشيّته وإرادته و قدرته و 
تعمّده يكون' تلك" الاختلافات و التحقّقات بهذا النور. 
[و] * کما آن حقيقة العلم والقدرة والحياة ليست هي رت العرّة كذلك حقيقة الوجود, 
ولابد من التوجه إليه تعالى كي بهبهم ويعرّفهم نفسه ويتطوّل عليهم /بالمعرفة» ویعرف ص: ۱۸۳ 
أنّ العجرید" ليس آلة للمعرفة بل هوآلة للضلالة, ولهذه الجهة ضلوا عن معرفته تعالی؛ 
فانهم طلبوا معرفته من غير طريقهاء و" طريقها السوال من" حضرته تعالی شأنه". 


هذا إجمال التذكرإلى حقيقة الوجود والإنْيّة" و مباینتهما معأ(فی هذا الباب)*. 


. ص: بهذه الحقيقة مه هذه الحقيقة و؛ ن: + عرف‎ .١ 
أضفناه من «ن».‎ ۲ 


۸ أضفناه من ص» و «ن». 
4.ن: + المعرفة. 

۰ ن: + الروحی. 

۱ ن فانٌ. ١‏ 

". م: عن. 

۳ ن: + أن یعزفهم نفسه. 
.٤‏ ن: + الانسانية. 


.)...(- :ن٥‎ 


۸ 


الباب الثامن عشرمن آبواب الھدی 
شدة معرفة حقيقة الوجود و الاية وما به شدّة اثارة نورالعقل 
ص: ۱۸۸ فإنَ من توجه إلى نورالعلم /ثم توجه بالعلم إلى ذاته وحقيقة إِنْيّته» یظهرله بنورالعلم 
آنها ظل مکتم مصداق للشيء الظلمانی" محدود بسيط غير مرب ". 
ففي" الرواية المسندة عن المفضّل بن عمرفي حدیث شریف. قال المفضل: فکیف 
كانت الأظلّة؟ قال - يعني آبا عبدالله بل - : 
«قولالله عرّوجل: لم ترال رَيَكَ کیّف مَدَّ ال رساء در سا تًا تُر 
جَعَلََا لس لَه دلبلاه ثم مضنا لین فا ییا مفضل. لاله آمر 
م۳۷ الأظلة ولا ظل ولا ظلال غيرهاء فأخذ بقدرته من /بني آدم من ظهورهم 
ص: ۱۸۵ اذزیّاتھم وآشهدهم على آنفسهم: ألست برتكم؟ قالوا: بلی أقررنا». 
قال المفضّل: و کانوا ذوي أجسام وصور و بصروسمع ونطق و عقل؟ 
قال الامام ثلد: «نعم یامفصّل, و لولم يكن لهم سمع و آبصار و عقول لما 
خاطبهم ولا آجابوا» . 


۱ ن: + الانسانية. 

۲. ن: + الذات. 

۳. ن: + بتذگرالروایات. 
.٤‏ ن: کمافی: 

.45 - ٤٥ الفرقان:‎ ۵ 


الباب الثامن عشر ۳۰۳ 
قال المفضل: قلت: يا مولاي. فکانوا کذا أم كيف کانوا؟ 


قال: «كنتم افتتانها و اراس بابصار و سمع و عقول ونطق. نم أخذ علیکم 
العهد أَنَاللہ ركم وحده»" الحديث. 


آقول:" و من کملت معرفته بالعلم و توخه /به انی ذاته. يجده طلا مكقما مدا 


للشيء المظلم " المحدود وأنّ( ذلك كله وسائرالجهات»" خارجة ی ذاته,(فاذا 
عرف ذاته وتجرّد حقيقته في) "تو جه إلى حقيقة سای كد كرفا ام تک بهذا اللفظ 
لیس" معلوماً و لا معقولاً ولا مفهوما 200 معلومية الشيء [نکون]" بالعلم و معفولیته 
بالعقل /و مفهومیته بالفهم. [و]ایمتنم خفاژه علی العالم العاقل الاب الفهیم؛ و بعین 
ذلك يجد أنّ هذه الحقيقة ظاهرة بشدّة عجيبة لا يتمكن من انکارها مع ظهور عدم 
مدركيّتها" بالإدراکات» فيعرف /أنّ ظهورها" بذاتها هوالمانع من إنكارهاء فيعرف آتها 


۱. لم نعشرعلى هذا الحديث في المجامع الروائیّةء و القریب منه هذه الرواية الشريفة عن أبي عبد الله اثا: «يا 
مفضّل» إنالله سبحانه وتعالی أل ما خلق النور الظلَي» »» قلت: و مما خلقه؟ قال: «خلقه من مشیشته. ثم قشمه 
أظلّة ,ألم تسمع قولالله تعالى: (أَلَمْ ترال رات کَیف مَد الظِِلوََوْسَآاءِ لَعلَدُر سا ڪٿًا نم جَعَلَنَا الشَّمْسَ عَلَيْهِ دَلیلا٭ 
نم بصنا ينا اب۲۹ خلقه قبل أن يخلق سماة وأرضاً وعرشاً وماء. ثم قتسمه أظلّة ٠‏ فنظرت الأظلّة بعضها 
إلى بعض فرأت نفسها فعرفت أَنْهم کُونوا بعد أن لم يكونواء وآلهموا من المعرفة هذا المقدارو لم یلهموا معرفة شيء 
سواه من الخیروالشر. ثم إےّالل آدبهم» قال: كيف أدّبهم؟ قال: «سبّح نفسه فسبّحوه, و حمد نفسه فحمدوه ولولا 
ذلك لم يكن أحد یعرفه ولا يدري كيف يثني عليه ويشكره. فلم تزل الأظلّة تحمده و تهلله. فمکٹوا على ذلك 
سبعة آلاف سنة. فشكرالله ذلك لهم فخلق من تسبيحهم السماء السابعة»( الهداية الکبری؛ ص7 4۳). 

٢‏ ن: - أقول. 

۳.ن + الذات. 

6 ن: الأنوار من العلم و العقل ٭(...) 

6.ن: و 0(...). 

7 لا يصير. 

۷.ن: + أنه أيَّ شیء. 

4 اا اتد 

.٩‏ آضفناه من «ن». 

.٠‏ ن: آنها غیرمدرکه مه عدم مدركيّتها. 

۱ + یکون. 


ص: ۱۸۱ 


اع 


AVY ص:‎ 


۶ أبواب الهدی 
ظاهرة لکل آحد. ولا یتمعن أحد من انکارها. 
فإذا عرفها یعرف أَنّھا هي الكاشفة لظهورذاتها ونه لیس شيء آظهرمن هذه الحقيقة 
بذاتها. و عدم تناهي ظهورها مانع(عن حجابيّة شيء لھا فهل يكون العدم الكذب 
أو الأشياء المظلمة" حجاباً لها فیعرف أنّ حيث ذات الوجود حیث الحمّيّة' و الظهور 
بلانهاية فیعرف أنّ ظهورها بذاتها هو عين بداهيّتها للإنيّة*. فإذا عرفه یعرف أنّ وجدان 
ص: ۱۸۸‏ الوجود والتوجه إليه" والشعوربه" بنفسه والفهم والعلم عين /ذاته, فیعرف أنّ من کماله 
أنه عين الشعورو الفهم والعلم والحياة» فیعرف أنّ علميّة العلم و(فهميّة الفهم وشعوريّة 
الشعو)* بالوجود. فيعرف قدسه وعلوہ من أن يكون مفهوماً معلوماً مشعوراً به' لأنّه ' العلم 
والفهم والشعور. 
فإذا توجّه به إلى(العدم يعرف أنّ حقيقة الوجود هي الكاشفة للعدم والعلم به و فهمه و 
الشعوربه؛ فيعرف أنّ المظهرللآيات ليس العلم فقط بل الوجود اّذي)"به العلم والحياة و 
الفهم والشعوں فهوالظاهرالمُظهرلها. فإذا عرف حقيقة الوجود وأَنّه الحمّيّة” وبه " واقعية 


١.ن:‏ من أن يكون شىء حجابه ٭(...). 
٢‏ ن: + الذات. ١‏ 

۳ ن: الحقيقة. 

4 - هو 

۵ ن: بداهتها لانیتها. 

5. م: - إليه. 

۷۔ ن: یکون ہہ و الشعور به. 

۸ | لفهم و الشعور تکون (...). 
۹ ن:- مشعورا به . 

0۰+ نفس. 

١‏ ن: حقيقة الوجود یعرف أن نقیضه العدم الکذب فیعرف أنّ المظهرلسائرالأشياء ليس العلم فقط بل المظهر 
الوجود الذي یکون مو(...). 

؟١١.‏ ص» ن: الحقيقة. 

۳ + یکون. 


الباب الثامن عشر 10 


الإنئّة' /و حدوثها وبقاؤها عرف" أن هذه الحقیقة" إشارة وآية لرب العرّة؛ لانها معرّفة بذاتها 
أنّ الأشياء حقائق وا واقعيّات و فعلیٍات: و هي الحادثات وٴ الباقيات لا بذاتهاء وكاشفة 
لذاتها بآنها" لا تقتضي الاقتضاءات المختلفات؛ من حدوث بعض الأشياء وعدم حدوث 
بعضهاء وبقاء بعض وزوال بعض آخر و وجدان الأشياء ایاها" وفقدانهاء فهي الآية لمن 
مک للق 


فإذا عرفها" في كمالها يعرف أنّها ليست برب" العرّة بل هي آية له وامتناع معرفتها 
بغیرها" آية لامتناع معرفة رب /العرّة". و امتناع معرفة كيفيّة خلقة" هذه الحقيقة و 
بينونتها عن رت العرّة بالبينونة الصفتيّة إلا به تعالى شانه. 

فإذا عرف رت العرّة تعالى يعرف أنّ خلقة هذه الحقیقة" بالمشيّة؛ فيظهرأنَ أظهر 
الأدلة على جهالتهم [جهالشهم]" جمیعاربالحقائق الموجودة. والحال أنّ العقل و العلم 
و6" حقيقة الوجود من الکواشف الذاتيّة(لتلك الحقائق وثباتهاء وأنها الواقعيّة والفعليّة و 


١.ن:‏ + الانسانية. 

٦٢‏ ن: يعرف. 

۳. ن: + ذاتها. 

.٤‏ ن - حقائق و 

٥ن‏ قوق 

::٦‏ بان الأشياء ذاتها مه لذاتھا بآنها. 

۷ ن بها مه ایاها. 

۸ :+ یکون. 

4. ن عرف حقيقة الوجود. 

۰ : هي رت مه برب . 

۱ مبغیرذاتها. 

۲. :+ بغیره تعالی. 

۳ ن: +الل ل 

٤‏ ن: الوجود تکون مه هذه الحقيقة. 

6. أضفناه من «ص» و(م)؛ ن: جهالة العلماء البشريّة اليونانيّة. 
٦۔‏ ن: بالأشياء الموجودة بزعمهم أن الأشياء هي حقيقة الوجود. مع أنّ العقل و العلم ونفس ٭(...). 


ص: ۸۹. 


آ: ۶۲ 


ص: ۱۹۱ 


ص: ۱۹۲ 


7 أبواب الهدی 


الحقیقة)" /بمشيّة رت العرّة جلّت عظمته» فإنكار' الواقعيّة والفعليّة والحقيقة لها جهالة 


عجيبة. و توقم آن کونها و ثبوتها و بقاءها عینْ /حقيقة الوجود(و هو بعينه رب العرّة)" 
آعجب. فمن عرف ذلك یعرف أنّ ما جاء به الرسول َب أمر جديد» کما(نص عليه فى 
رواية»" المفید في أل الکتاب" في المقذمة» [و هو" مخالف للعلوم البشريّة. 


مض الس مه 


فإذا عرف الإنسان حقيقة الوجود بهذه الدرجة يعرف أنّ حقيقة الوجود حجّة وآية 
عجيبة لرب العرّة"؛ لانها ظاهرة بذاتهاء و لیس ذاتها"(ثبوت الأشياء ولا" لا ثبوتها)" من 
غیرلزوم ارتفاع النقيضين"؛ و کاشف(بالکشف الشديد حدوث الحقائق وثباتها وبقاؤها 
و زوالها و [الاختلافات]" الغیر المتناهية)” في حكمة و تعمد عجیب. /و(من حيث 
وجدان / الناس إِیّاھا و فقدانها في الدرجات المختلفة الواقعة تحتها حكمة عجيبة: 
فيكون حيث تلك الحقائق و حدوثها وبقاؤها وزوالها ووجداناتها وفقداناتها الواقعة تحت 
هذه الحكمة العجيبة)" إشارات إلى الملك العزیزالغالب القاهرالّذي بمشيّته خلق* 


.)...( © ن: بأنٌ الأشياء المظلمة الذات واقعيّة وفعليّة وحقيقة‎ .١ 

.م + كونها. 

)ا 

4.ن: صرح به ما رواه ہ(...). 

.٥‏ راجع: آبواب الھدی: الصفحة ۱ من نسخة المتن الخظية؛ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبي عبدالله الها قال: 
«إذا قام القائم ا جاء بأمرجديد كما دعا رسول اللہ في بدو الاسلام إلى آم رجدید»( الارشاد. ج۲ء ص۳۸4؛ کشف 
الغمّة؛ ج۲. ص٤٦٥؛‏ بحار الأنوان ج۵۲» ص۰۳۳۸ ح۸۲). 

.٦‏ اضفناه من «ن». 

۷ ن: + جلّت عظمته. 

۸ء أنّ ذاتها غير ولیس ذاتها. 

.ن لا 

۰ م: تحمّق الأشياء ولا تحقّقها (...). 

١‏ ن: + لاختلاف رتبة الوجود مع ثبوت الأشیاء. فإنّها موجودات بالوجود بمشيّةالله تعالى. 

۲. المتن: الاختلاف» صخحناه من «ص» و ۱ع۱. 

۳. ن: شديداً بأنّ حدوث الأشياء و ثباتها و بقاء‌ها و زوالها و الاختلافات الحاصله فیها ©(...). 

.)...<© ن: وجدان الناس و فقدانهم للوجود في الدرجات المختلفه یکون بحكمة عجيبة» وكلّها‎ ٤ 

0.م: خلقت. 


کل شيء والوجود بذاته من أكبرالشواهد( على رب العرّة؛ لکشفه عن تلك الاختلافات 
الشديدة الّتي)' لا تکون عن اقتضاء ذاته. بل كلها ليست الا الاشارة إلى الملك" المالك 
لهذه الحقيقة و ما يتحقّق بها' و یبقی و يزول» [و هو" القاهرعليهاء العامد في اختلاف 
الناس /في وجدانها" و فقدانها في الدرجات المختلفة عن مشیته؛ لا من أعظم ما 
یکشف هذه الحقيقة مالكيّة البشر للمشيِة. فمالكيّة ' البشرمن آکبرالایات لمالكيّة من 
هوالمالك لهذا النور و هذه الحقيقة. 


فیظهر بهذه" الحقیقة" أنّ منشأ ضلالة البشر" توقم الماهيّة الاصطلاحيّة؛ لجهلهم 
بالحقائق المعلومة الموجودة". و توقم" أنّ الماهيّة الاصطلاحيّة هي آعیان لا مجعولة 
و آنها مجالي للوجود”. فلم یعرفوا المشيّة ولم یعرفوا التعمّد في الاختلاف العجیب. و 


۱. ن: + واختلافات کل شىء؛ لأنّ فى نفس الوجود لیس اقتضاء هذه الاختلافات. 

٢‏ ن: لرب العرة جلّت عظمته أنّ تلك الاختلافات الحاصله فى الأشياء مه(...)۲. 

*.ن: + القذوس. ۱ 

.٤‏ ن: + من سایرالاشیاء. 

۵ اضفناه من «ن». 

7 ن لوجدانها. 

۷ ن: مالکیة. 

۸. ن: ویظهربمعرفة هذه ہہ فیظهربهده. 

٩.ن:‏ + أي الوجود. 

۰ ن: علماء البشريّة ہہ البشر. 

۱ ن: + أي الأشياء. 

۲ ن: + فتوهموا. 

۳. قال صدر الدين قونوي: فثبت أنّ الأعيان الثابتة المسماة عند الحكماء بالماهيّات باعتبارتعيّنها في علم الحق 
غير مجعولة كما مرّبيانه» وهي بعينها من حيث تعيّنها وارتسامها في علم من سواه مجعولة؛ لأن علم من سواه علم 
حادث انفعالی عارض بتبعية الوجود المستفاد من فيض الحق. وعلم الحق علم ذاتی آزلی فعلی غیرعارض ولا 
مستفاد فتعقّلاته سبحانه للأشياء تعمّلات أزليّة أبديّة على وتيرة واحدة لا يقبل التبدّل والتغيّ رأصلاً لما مرّبيانه 
( النفحات الإلهيّة» ص157١).‏ 

راجع: رسائل الشجرة الإلهيّة في علوم الحقايق الرتایةہ ص۳۱ -۳۹؛ الفتوحات المكيّة, ج٢ء‏ ص ۵۸-۵۷ وص ۲4۸؛ شرح 
فصوص الحكم (مقدّمة القیصرئ)ء ص1۱ -11؛ مجموعه آثار حکیم صھبا ص ۸۵ -۸۸؛ مصباح الھدایة ص۳۵ -۳۷. 


ص: ۱۹۳ 


ص: :۱۹ 


آ: ۶۳ 


ص: ۱۹۵ 


۸ أبواب الهدی 


توقموا أنَ المشيّة والارادة من رت العرّة يوجب التغيّراء وتوقموا /أنّ هذه الحقيقة هورت 
العرّة وهوعين تحقّق هذه الأشياء؛ فضلوا عن معرفته تعالی, مع أنّ هذه الحقيقة مظهرة 
لذاتها" كالشمس لواجدها أنها ليست هو" المالك المتصرّف في تحققه وبقائه» والمغيّر 
[لحالاته] ؛ والمفرّج لهمّهء والكاشف عن غمّه والأنيس /في وحشته والمؤيّد الموفق 
العاصم له »بل يجد ربّه جلّت عظمته فيه بأسائه بحيث لا یتمکن من الريب فيه تعالى. 


والبشر' للجهالة بمن يعرفونه بالفطرة» و الجهالة بحقائق الأشياء عند عيان حقيقة 
الوجود بتلك التجريدات”"؛ توهموا آنهم وجدوا /إلى ذي العرش سبيلاً و جهلوا آنه غيره 
تعالی؛ لعدم تمکنهم من رؤيته وعيانه و معرفته کنه المعرفة ۳۲ یعرفوا أله بذاته إشارة 
إلى رب العرّة ولیس* شینیته" في قباله"ء وأنه بذاته برهان على أنّ مالکه لا يكون ارتفاعاً 
للنقیضین"ء كما أنه ليس رفعاً لكون الأشياء ولا كونها"٠‏ و علی امتناع" معرفة الملك 
القڈوس و طور خلقته هذه الحقیقة" في کمالاتها". و مباينته تعالى مع خلقه بالبينونة 


الصفتيّة؛ وعدم محدوديّة ذاته تعالی بالعقل و العلم و الفهم والشعور"؛ لا حیث ذات 


۱. ن: توجب التفيرفي ذاته تعالی مه يوجب التغير. 
۲. م:ہذاتھا۔ ۱ 

۳ هی. 

٤‏ المتن: بحالاته, صححناه من ص». 

.٥‏ ن + حالة. 

٦‏ الناس. 

۷ ن: + الروحی. 

گنو و 

۹ھ ص: له شیئیّة ٥ہ‏ شيئيّته؛ م: له مه شيئيّته. 
۰ ص م» ن: + تعالی کی یکون هوالأصل. 
۱ ن: ارتفاع النقيضين. 

۲ ن: + لاختلاف الرتبة. 

٣‏ ن لامتناع مه على امتناع. 

٤‏ ن: الوجود مه هذه الحقيقة. 

6. ن: كمالاته. 

٦۔‏ ن:+ لاختلاف الرتبة. 


الباب الثامن عشر ۳۰۹ 


الوجود متعال من أن یعلم و یعقل أو' یعرف و لوبنفس ذاته» فکیف /بمالکه ؟! بل هو 
الحجّة والبرهان على وجوب کون معرفة رب العوّۃ ومعرفة سنخ ذاته وأفعاله و طور خلقة 
هذه الحقیقة" وطورتقوّمها ما قام بها" وكنه' عدم محدودية ذانه تعالی به تعالی شأنه. 


فبالعقل و العلم و الوجود قامت الحجّة على لزوم الاعتراف لرت العرّة بأنّه مالك 
الحقائق وتحمّقهاء وواهب العقل و العلم والوجود إتاهاء و صارالرسول الا کرم بي مبشراً 
بالبشارة العظمی. و"الرافعة لكل الاختلافات" بالوصول إلى غاية الغایات /للکمالات» في 
مقابل' البشرالّذين تومو ان حقيقة الوجود [هي]" رب العرةء وأنه لا یمکن معرفته تعالی 
کنه المعرفة" فضلاعن رژیته و لقائه والوصول إلى فيض وصاله. و" هي معرفة رب العزة 
المالك لحقيقة الوجود حقٌ المعرفة ورژیته تعالی " به تعالی. 


۱. نأو 

۲و 

٣‏ ن: الوجود مه هذه الحقيقة. 
٤‏ ن: تقوّمه وہہ تقوّمها او 
6.ن: به. 

5.ن: + معرفة. 

/ا. ص۰۰ ن: - و 

۸ + و 

٩‏ ن + علماء. 

۰ المتن: هو صخحناه من «ن». 
۱ + به . 

۲ ن: + هده. 


۳ ص: + الا. 


ص: ۱۹۱ 


ص: ۱۹۷ 


۳ 


لباب التاسع عشرمن آبواب الهدی 
معرفة أنَّالله تعالی شأنه هوالشاهد الا کب رلحمَانية مایدعواإليه القرآن والرسول الا کرم[ يَيلُْ]' 
فنقول: بعدما عرفت شهادة العقل والعلم و الوجود و الحقائق المظلمة بذلك" فقام 


ص:۱۹۸ /القرآن والرسول الاکرم َه بالدعوة إليه تعالی فبشربلقائه و وصاله. فالحجة العظمی و 


آ: 16 


ص: ۱۹۹ 


الشاهد الأكبرعلى ما یدعوالیه القرآن المجید والرسول الأكرم [ 1" هوجلّت عظمتہ' 
فالرسول الا کرم ذكّر أنّ* رب العرّة هو مالك لحقيقة الوجود و العلم و العقل و خالقها 
بمشیته". جاعل النورو الظلمات و خالق الموت والحياة و الحقائق " و تحفقها بمشیّته. 
وان رب العرّة مباین مع خلقه من الأنوار /والظلمات كلها بالمباينة الصفتيّة» وأنّه خلو 
من خلقه و خلقه خلومنه» وآنه تعالی لا ید" / وهوالله العزيزالجبّار المتكبّر' القڈوس: 


واأئّه تعالی یعرف نفسه" لعبيده المؤمنين برسوله و یکلامه فیعرفونه به. و به یعرفون کنه 


.١‏ أضفناه من «ص»۰ «م» و «ن». 

۲ ن: الذات بأنّ لهم مالكاً مه بذلك. 
۳. أضفناه من «ص؛ و «م». 

.٤‏ ن:بنفسه تعالی مه جلت عظمته. 
۵. ص: بأنّ. 

٦‏ + و 

۷ ن: + أي الاشیاء. 

۸ لا يكون محدوداً ‏ لا بحدّ. 

٩‏ ن: - الجتارالمتکتر 


۰ :+ لأوليائه و 


الباب التاسع عشر ۲۱۱ 

المخلوقات و کنه خلقة هذه الأنواز بمشیّته؛ و یخلصون" الملكيّة "له تعالی. 

وفي مقام معرفته تعالی ينتفي الایات و العلامات عنه تعالی؟؛ لعيانهم یاه" تعالی 
/فیعرفونه أنه لا يشبه شيئاً من مخلوقاته. و أنه مباین مع الأنوار القدسيّة' بالمباينة  ٠‏ 
الصفتیٍةء و آنه تعالی مالك لهذه الأنوان وأنّها له تعالی في شدّة /عجيبة» و آنه تعالى ص٠٠٠‏ 
لمکان مباينته مع تلك الأنوار" بالمباينة الصفتيّة لا یحذ بنقيضهاء فیعرف" الرواية المرويّة ' 
عن ثامن الأثئمّة - صلوات اللہ عليه - فإنَ في زمانه - صلوات الله عليه - من جهة انتشار 
الفلسفة والعرفان توهم الدوران بين النفي والاثبات. وأنّ توحيده [تعالی]" لابد وأن يرجع 
إلى أحد الأمرين: 

اما أنه وجود الأشياء و هوالائبات بتشبيه» كما هومذهب(جماعة كثيرة من فلاسفة 
المغرب)"ء فیقال: إِنّه كل الأشياء؛ فهو جسم و جوهرو عرض ونفس وعقل وعلم وحياة". 

وإتا أن يقال: إِنّه لا جسم و لا جوهرو لا عرض ولا نفس ولا عقل ولا علم. كما هو/ ص:١"‏ 
مذهب الحکیم. فائه يتوم أنّ رب العزّة هومرتبة شدّة الوجود. و سائرالمراتب مجعولة فهي 


خالية من رب العرّة» فهوتعالى موجود في مرتبة الشدّة وغيرموجود في المراتب المتاخرة. 


.١‏ ن: + أي العلم والعقل والوجود. 
۲ ن: یوون بإخلاص ہہ يخلصون. 


۳ ص: المالکیة. 
4 ن: - عنه تعالی. 


۵ :+ به. 

۲ .ن: + أي العقل و العلم. 

۷ ن: + القدسيّة. 

۸: فحینئدِ یعرف معنی © فیعرف. 

۹. ستأتى الرواية الشريفة آنفاً فى الصفحة ٥٤‏ من نسخة المتن الخظيّة. 

۰ أضفناه من دن» ١‏ 

۱ صء م: اکسیوفان و تابعیه ۶(...)؛ ن: إكسيوفان الیونانی و تابعیه 0(...). 

.١‏ قد صرح في کتب تاريخ الفلسفة بأ الرواقیتون قائلون بوحدة الوجود الجسمانی. راجع: سير حکمت دراروپاء 
ص۵1؛ تاريخ فلسفه کاپلستون. ج١ء‏ ص461-414؛ تاريخ سیر فلسفه در اروپاء ج١ء‏ ص ۱1۷- ۰۱۱۸ 


ص: 707 


ص: ۲۰۲ 


۲ واب الهدی 
فالاثبات بتشبیه باطل؛ لأنّ الحقائق' وتحمّقها ليست عين حقيقة الوجود. و حقيقة 
الوجود ليست برب العرّة. 


ومذهب النفي وتحدیدہ تعالى بنقیض الوجود والعلم والحياة والقدرة باطل؛ لأنّ الحكم 
بالمحدوديّة متوقف(بوقوعه تعالى في رتبة)" الوجود و الحياة' و القدرة. و هي(مستحيل با" 
العقول وهذه الحقائق غيرمنعزلة عن رب العرّة بل البينونة [البينونة]" الصفتيّة» والبينونيّة* 
الصفتيّة لا تعرف الا به تعالى؛ لأنه يرجع إلى ذاته تعالى و فعله, و المعلوميّة والمعقوليّة و 
المفهوميّة خلاف ذاته» فيعرف وجه إجمال الإمام لا" في جواب المسألة واكتفائه" بقوله: 

«والطريق في المذهب الثالث»". 

فان كنه توحيده وعدم محدوديّة ذاته تعالى بالأعدام لا يعرف إلا به /تعالى [شأنه].(و 
كذا في قوله -صلوات اللہ علیه- في رواية العيون بأنّ توقم نله موجود في الآخرة دون 
الدنیا قول أهل العمی و الضلال ")۳ 


۱. ن: بالتشبیه. 

؟. ن: الأشياء مه الحقائق. 

.)...( صء م» ن:علی معقولیّة /خلقة‎ ٣ 

6 ن: + والعلم. 

۵. صء م ن: ممّا لا تناله ہ(...). 

5.ن: + یکون. 

۷. المتن: بينونة» صخحناه. 

۸ص م : البينونة. 

4. ن: + فى كلامه. 

و تھی 

۱ بحار الوا ج۳ » ص٤٠٠ ح4۱؛ التوحيدء ص۱۰۱ء ح۱۰؛ ن: + و سنذكرالرواية.‎ .١ 

۲. إشارة إلى الرواية الشريفة عن الرضا اء قال: لك وقول الجهال أهل العمی والضلال الّذین یزعمون أنّالله جل و 

تقدّّس موجود في الآخرة للحساب و الثواب و العقاب و لیس بموجود في الدنیا للطاعة و الرجاء» و لوکان في الوجود 

لله عروجل نقص واهتضام لم يوجد في الا خرة بدا ولكنّ القوم تاهوا و عموا و صَعوا عن الحق من حیث لا یعلمون و 

ذلك قوله عروجل: (وَمَنَ کان فى هه على هی لا عى ول سَبيالٌ)(الإسراء: ۰0۷۲ يعني آعمی عن الحقائق 

الموجودة» وقد علم ذوو الألباب أنّ الاستدلال على ما هناك لا یکون الا ہما هاهنا» - الحدیث -«بحار الأنوان ج۱۰ء 

ص۰۳۱۵ ح!؛ عیون أخبار الرضاءليل, ج١ء‏ ص٥۱۷ء١؛‏ التوحید. ص ۰4۳۸ ح۱)؛ قال العلامة المجلسی ن:قوله: «إنّالله 
> 


الباب التاسع عشر ۳۳ 


ففي( البحار عن التوحید) مسنداً عن هشام بن إبراهيم العباسي. قال: قلت /له 


-یعنی آبا الحسن صلوات الله عليه -: جعلت فداك آمرنی بعض مواليك آن سالك عن 
مسألةء قال: 


«ومن هو؟» قلت: الحسن بن سهل. قال: «وفي أي شيء المسألة؟» قلت: 
في التوحید. قال: «وأيَ شيء من التوحید؟» /قال: يسألك عن الله جسم أو 
لا جسم؟ فقال لي: 

«إن للناس في التوحيد ثلاثة مذاهب: إثبات بتشبيه. و مذهب النفي. و 
مذهب إثبات بلا تشبيه؛ فمذهب الإثبات بتشبيه لا يجوز ومذهب النفي 


لایحون و الطریق فی المذهب الثالث اثبات بلا تشبيه»'. 


أقول: لا يخفى لطافة تعبيره اا حیث قال: افی التوحید ثلاثة مذاهب» و لم یقل: 
التوحيد على ثلاثة أقسام: إثبات /بتشبيه ونفيء الخ. ومذهب النفي هوتحديده تعالی 
بالعدم والنفى. 


والأمرالأعجب ن من عرف الله تعالی به" و تجلی له فى کلامه بقوله عر من قائل: ان 
ال یلم ما ق آنفیکم فَاحَذَرُوهُ'ء و عرف بربّه تعالى أن حقيقة الوجود لیس" برب العزّة بل 


ج جل و تقدّس موجود في الآخرة مأخوذ من الوجدانء أي یعرفونه و یجدونه بالبصر و استدل با على ذلك بأنه لوکان 
إدراكه بالبصرنقصاً له كما هوالواقع لم يدرك في الا خرة أيضاً به» ولوکان كمالاً له لكان مبصراً في الدنيا أيضاً. قوله: «عن 
الحقائق الموجودة» أي المدركة. قوله: «على ما هناك »أي ما عند الله تعالى من صفاته إلا ہما هاهناء أي لا یمکن الاستبداد 
في معرفته تعالى بالعقل بل لاب من الرجوع في ذلك إلى ما أوحى إلى أنبيائه له ويحتمل أن يكون المراد بقوله: « هناك» 
الآخرة» وبقوله: «هاهنا» الدنياء أي إِنّما يقاس أحوال الآخرة بالدنیاء فکیف يجوز رؤيته تعالى في الآخرة مع استحالته في 
الدنياء والأؤل أظهركما یدل عليه ما بعدہ(بحارالاواں ج۱۰ء ص ۳۲۷). 

.)..۰(- ۳ 

.١‏ ن: كتاب التوحید للصدوق, باب أنّه عرَوجلْ ليس بجسم ٭٭(...). 

۲. بحار الأنوان ج ۰۳ ص۰۳۰4 ح٤٤؛‏ التوحيدء ص۱۰۱ ح۱۰؛ فرج المهموم» ص۱۳۹. 

اب - تعالی به. 

.۲۳۵ البقرة:‎ .٤ 

6.ن: ليست. 


آ: 60 


ص : ۲۰۸ 


آ: 11 


٤‏ أبواب الهدی 


هو خلقه» و عرف قوله عرّوجلْ: (خَلَقَ الله الوا والارض بِالحَقَّ)"؛ و لم يحجبه ره تعالی 
بهذه الحقیقةء یعرف أنّ لمعرفة الرتِ تعالی درجات (لاه یتذگرہما ذكربه)" في الأحاديث؛ منها 
/مافي الكافي في باب أدنى المعرفت مسنداً عن (أبي عبدالله - صلوات الله عليه -)ء یقول: 
«إنَ أمرالله كلّه عجیثِ: إلا أنّه قد احتج عليكم بما قد عرّفكم من نفسه)". 
أقول: من عرف الله تعالى شأنه يعرفه على وجه نسبة ظهور آلوهیته تعالى و ظهور 
مالكيّته لحقيقة الوجود والحياة والعلم والقدرة والقوّة وقيوميّته لها ولذات العارف من 
مرتبة الظلَيّة والروحانيّة و العجشد إلى ظهورما يظهربحقيقة الوجود والعلم والعقل نسبة 
الغيرالمتناهي إلى المتناهي» /وفي عين ذلك يعرف" أنّ لمعرفته تعالى أيضاً درجات و 
لا نهاية لها؛ لأنه يعرف ربّه تعالى أنه لا يمكنه أن يعرفه ويصفه بأنّهِ ذات له کمالات. لانَ 
هذا التوصيف يوهم أن حيث ذاته لا يناقض النھایةء وكذلك الكمالات يوهم" التناهي 
للكمال والكمالات لاه يعرف أنّ حيث الذات يناقض التناهي في الشدّة؛ فمن كان حيث 
ذاته الاباء عن النهاية لذاته وكمالاته من الحياة والشعورو العلم والقدرة والقوّة والبهاء و 
العظمة والهيبة والمجد والرأفة والرحمة والجود والكرم والعرّة» /یحتج بماعرّف من نفسه 
من عظمته آومن علمه أومن بهائه أومن مجده آومن هيبته؛ لأنّ وجدان من كان حیث ‏ 
ذاته الإباء عن النهاية خلف ظاهس وهذا سرّأنَ وجدان العارف ربّه [تعالی به ذو]"درجات 


/بلا نهاية» كما في الدعاء: داللَهِم إِنّي أسألك من بهائك بأبهاه. و کل بهائِكَ بهي“ 


.44 العنكبوت:‎ ٢ 

۳ كما © 2...). 

.)...( ن: إبراهيم بن عمر قال: سمعت أبا عبدالله يايلا‎ .٤ 

5. الكافي؛ ج١ء‏ ص1 ۰۳2۰۸ 

. ن:۔ یعرف‎ ٦ 

/ا. ص: توهم . 

۸ المتن: ذاء فأوردنا العبارة الصحيحة من «ص» و «ن». 

۹ بحار الأنوان ج۹۸ء ص ۰۱۱۲ ۳؛ اقبال الاعمال. ص١٠٠؛‏ مصباح المتھججدء ج۲» ص۷۱۰ . 


الباب التاسع عشر ٥‏ 


/فاته مقتضی محدوديّة ذات" العارف و عدم تمکنه من تحمّل المرتبة المتأخرة قبل 
تحمل المرتبة المتقدمة. 


فما آجهل من زعم أنّ حقيقة الوجود /هوا رب العرّة و صار محجوباً عن معرفة مالك 
تلك الحقيقة وواهبها الذي [ خلقها] ۲! وسرالاحتجاب هوالاحتجاب عن العلوم الإلهيّة 
و طلب الهداية من غير القرآنء و هذا باب تلك الضلالة» بل باب الأبواب لضلالات 


لاتحصى» فان" «من ابتغى الهداية من غير القرآن أضله‌اله»*. 


فاتهم لوعرفوالله تبارك وتعالى يرتفع الأمان منهم و لا يزال يزداد خوفهم و خشيتهم 
منه تعالى أبد الآبادء فلولا أناللہ يعرف أولياءه رضوانه "في الجنة وعرّفهم ۲ /قربه و کرامته. 
امتنع زوال ذلك؛ لعدم تناهى العرّة والجلال والهيبة والعظمة. وهذا سرّالخوف والخشية 
للأنبياء" والأولياء و وحشتهم من نزول البلاء والاستغفارو طلب العفو و الرحمة. واسنزول 


و من تلك الأبواب" الجهالة بأن معرفة رب العرّة لاب و" أن تكون به تعالى شأنه القاهر 


۱ - ذات. 

۳ هی. 

و المتن: خلقه. صخحناه من «ص» و «ن». 
4 ن: وفي الرواية عن رسول الله ال 
.٥‏ اشارة إلى الرواية الشريفة عن أمير المؤمنين ائ قال: «ذكر رسول تلا الفتنة يوماً فقلنا: يا رسولالله؛ كيف 
الخلاص منها؟ فقال: بكتابالله» - إلى أن قال یل : - «و من طلب الهداية بغیر القرآن ضل» -إلى آخرها- 
(مستدرك الوسائل» ج ٤ء‏ ص ۰۲۳۹ ح 40۹۵). 





م مات 
وس مه فان. 





/ا.ن: يعرّفهم. 
۸ أي الحاصلة فيهم؛ ن: من الأنبياء. 
۹ ن: + هذا. 


٠.ن:‏ + عند الخطيئات. 
۱. ن: أبواب الضلالات ه تلك الأبواب. 
۳ و. 


ص: ۲۰۹ 


ص:۲۱۱ 


ص: ۳۲ 


٦‏ أبواب الهدی 
المالك القڈوس ذوالمشيّة» و(أه لا قدرة على ذلك إلا بالالتجاء إليه كي یعزفهم نفسه» وقد 
جاء من الرسول والأئمّة - صلوات اللہ /علیهم - العذکربذلك. فالجهالة بذلك" باب من أبواب 
الردی, فان البشرقد توقموا أنّ المعرفة مقدورة لهم فاجتهدوا في التجرید و عاينوا'حقيقة 
الوجود؛ فضلوا عن معرفة مالك تلك الحقيقة وواهبها و قابضها و المستولي علیها. 

والثاني من آبواب الردی"السماع و الوجد و الرقص و التصفیق "و التطریب" بالغناء)" 
والاشعارالمصرحة" بأنّ(تلك الحقيقة هو" رب العرّة» وذلك باب العجرید "والمعاينة و 
المکاشفة ۲ وذلك باب /الابواب لمعارفهم"؛ لأنّ السالك حين التجرید يعاين ما یسمعه 
في الأشعار فیضل عن رب العرّة. 

والثالث من آبواب الردی سحرقلوب الناس بایجاب التسلیم بين يدي الشیخ كي یتمگن 
من التصرّف في قلبه بالقاء المطالب» ويوحي إليه كما يوحي الشیاطین" إلى" الانسان " و 


.)...( ن: الجهالة بأن لا قدرة على معرفةاللہ‎ .١ 
ص: + أوّل؛ ن: ولکن الجهالة بهذا مه فالحهالة بذلك.‎ ۲ 


۳+ علماء. 
۶ ص: توهم . 
۵. ن: ما عاینوا الا مه عاینوا. 


٦‏ ن++ الاشتغال ب. 

۷.الصفق:الضرب اي یسمع له صوت. وكذلك التصفيقٌ. ویقال: ضف بیدیه وصمّح سواء( لسان العرب» ج١٠‏ ص:٠7).‏ 
۸ اظرب: الشوق. والطرّب: ذهاب الحزنء و حلول القَرَح ... طرّب في غنائه تطریبا؛ إذا رَجََعَ صوته( کتاب العین» 
ص٤٦٠‏ الطَرَبٌُ: لح والخزن ... قیل: الطََرَبُ خفة تعتري عند شدَّة القَرَح أوالحُزن والهم. وقیل: حلول المَرَح 
وذهاب الخزن( لسان العرب» ج١ء‏ ص 0017). 

.)...( ن: والطرب والغناء‎ ٩ 

٠.م:+‏ بذلك. 

۱ ن حقیقة الوجود هی (...). 

١ الروحی.‎ + ۲ 

۳ ن: + عندهم. 

.٤‏ ن: + الباطلة. 

۵ ص. م2 ن: الشيطان. 

7 فى قلب ‏ الی. 

8 ل: الانسان. 


الباب التاسع عشر ۳۷ 


يتصرف في قلبه حال الاشتغال بالصلاةء٠فإِنّهِ‏ يشاهد الانسان أنه مع غاية جهده في دوام تذگر 


رت العرّة»' ينصرف بلاشعورالی أمور عجيبة كأنّه /طفل' يلعب به رجل قوي ". ص: ۲۱۳ 
قالالله عرّّوجل: 


ا ا كول من تدا َل السَّاطِينُ * تل علی کل اد نَاكِ آثيم * يُلمُونَ 
السَمحَ وَاَحكتَرْعْمٌ کاذیون». 
لك جنا کي کی ثرا شاب نی یی ینید ال نکی .۷× 
ژخرف القول غروا و شآء رلت ما لو دهم وَما يرون ٭ وَلِتَضَی اه 
ید اين لا نون بالاخرة ورضوه وتو ما هم مروت 4* 
و قال عرَّوجلٌ /حكايةٌ لقول اللعین": ص: ۲۱4 


ْم لام ین بين ايڊيم وین خلفهم وعن يمايم وعن شمایلهم ولا نج 
اکنرهم شاكرين»". 
وعن نهج البلاغة في المختار السابع : 
«اتخذوا الشیطان لامرهم ملاكاً "» و اتخذهم له أشراكاء فباض و فرّخ في 
صدورهم. ودب ودرج في حجورهم. فنظربأعينهم. ونطق بألسنتهم. فرکب 
بهم الزلل» و زین لهم الخطل". فعل من قد شرکه الشیطان في سلطانه. ونطق 


۱. ن: فيشاهد الإنسان أنه مع غاية جهده. بأن يدوم ذكرريّه ہ٭(...). 

۲ ن + و 

۳ ن: + فان وحي الشیاطین وإلهاماتها ممّا نطق به القرآن. 

.٤‏ الشعراء:۲۷۳-۲۲۱. 

۵ الأنعام: ۰۱۱۳-۱۱۲ 

٦‏ ن: + ابلیس. 

۷ الأعراف: ۱۷. 

۸. ن: قال أميرالمؤمنين - صلوات اللہ و وسلامه عليه - ده في المختار السابع. 

۹ ملاك الأمر: ما يعتمد عليه. والقلب ملاك الجسد( كتاب العینء ص۹۲۵). 

۰ الخظل - بالتحريك - : المنطق الفاسد المضطرب(مجمع البحرين» ج ٥ء‏ ص ۳۹۶)؛ بيان: ملاك الأمر- بالکسر-: 
ے 


ص: ۲۱۵ 


ص: ۳۱۹ 


۸ أبواب الهدی 


بالباطل على لسانه» . 
/ وعن الصحيفة ۱ لسحخادیة قال الا : 
الفرارإذا لم يكن منك عون علیه» ". 
أقول:(لا يخفى على الإنسان حاله مع كمال جدّه وجهده في المدافعة معه»"؛ فكيف 
حاله عند التسليم له" بين يديه عند الاستغراق فيما لقنه" المرشد من البدع"! فقد *حكي 
عن هبةالله أله سمع من" الشیخ نجیب الدین الفارسی ۳ حضر /سماعاً في دار شيخ 
مشايخ الإسلام شهاب الملة والدين السهرورديّ بعد ی وإنشاد مطربهم: 
أيا جبلی نعمان بالله خليا نسيم الصبا يخلص إلى نسيمها 
و عروض حال الوجد لفقیں قال: أتدرون يا صحبي ما معنى جبلي نعمان؟ وأيّ شيء 
وقع في خاطري من المناسبة؟ و ما المراد للفقراء" عند إطلاق هذا اللفظ ؟ إلى أن استحضروه 


ج مایقوم به. الأشراك إا جمع شريك: أي عدّهم الشيطان من شركائه في إضلال الناس. أو جمع شرك -بالتحريك- : 


أي جعلهم حبائل لاصطیاد الخلق. .«فباض و فرخ» : كناية عن طول مكثه للوسوسة في صدورهم .والدت : المشي 
الضعیف: والدرج آقوی منه وهما کنایتان عن تربيتهم الباطل وملازمة الشيطان لهم حقى صا رکالوالدین . والزلل 
في الأعمال والخطل في الأقوال( بحار الأنوار. ج۳4» ص۲۱۱). 

4۳۷ بحار الأنوان ج۳4» ص۰۲۱ ح488؛ نهج البلاغة ص 07» الخطبة ۷؛ عيون الحكم والمواعظء ص۲۲۳ء‎ .١ 
ن: + على منشيها الآف الثناء والتحيّة.‎ ۲ 

۳ بحار الاواں ج۹4» ص۱4۱ ح١7؛‏ الصحيفة السجادیّة الجامعة. ص4۸۲ الدعاء۲۰۱. 

4 ن: إن الأئمّة والأولياء محفوظون من شزالشیطان: ولکن غیرهم لا یخفی أنّ مع كمال الجدّ والجهد في المدافعة 
كيف یغلبه الشیطان ۰0(...) 

٥‏ ن: - له. 

٦‏ ن: یلقّنه. 

۷ ن: أنواع البدع و الکفرو الشرك مه من البدع. 

۸ ص:وقد. 

٩‏ عن. 

۰. ص: قضيّة . 


١‏ من الفقراء. 


الباب التاسع عشر ۳۹ 


خدمة الشیخ» وقال': أحتٍ أن يستفيدوا منك. فقال: انهما" محمد تن وابراهیم - على 
نبنا وآله وعليه السلام - و شرائعهما /ما يخليان أن یهت نسيم الروح إلى العشاق» و قد 
سا طرق الانبساط والأذواق» ووضعا سلاسل الأحكام على أيدي الخواض و العوام» ورسما 
مراتب العبادات. و سا کل شخص بسمة في الدرجات و الدركات! فاستحسنه الشيخ و 
أصحابه و فتحوا للعيش أبوابه» و اشتغلوا بالسماع إلى الصباح من المصباح". و أمرالشیخ 
بأنّ السماع عند من له قلب وسمع من أشرف الطاعات بعيداً من أرباب العادات". 

أقول: بالله فاعتبروا عباداللہ أىّ درجة /من العداوة و البغضاء(بالأنبیاء و المرسلین و 
الأئمّة المعصومين و أولياءالله المقّبین و المؤمنين المتّقين تحدث في" هذا الباب. 

و عن عامربن عامرالبصري في مفتتح قصيدته /التي سمّاها ذات الأنوار في معنى 
الوحدة الصرفة: إِنّ ذلك ليس بحلولٍ كما ظنّه بعض المتوقمين؛ و ذلك لا الحلول 
يقتضي وجود شيئين أحدهما حال و الثاني محل. و ليس الأمر كذلك عند فحول 
المتوخدین: بل عندهم أنّ الواحد المطلق من کل الوجوه لا یبقی /سواه. وهوظاهر بالكل 
للکل. ولکل فرد من أفراد كثرته الداخلة في حقيقة /وحدته نصيب من عين تلك الوحدق 
ولا خروج له عنها ولا انعدام يطرأ على شيء. ثم شرع في القصيدة إلى أن قال: 


بدا ظاھراً بالكل للكل بيّناً فشاهده العینان فى کل ذرّة 
إلى أن قال: 
.١‏ ص: فقال. 
۲. ن - انهما. 


۳. صء ن: - من المصباح. 

.٤‏ راجع: منهاج البراعة للخوئي» ج ۰۱۳ ص۲۷۸. 

صن من ۱ 

1 ن: توجد من هذا بالنسبة إلى الأنبیاء والأولياء والأئمّة 2ه والمومنین المّقین» و کیف ضلوا و أضلوا عبادالله 
عن دين الأنبياء ودين خاتم النبیین وة کلمات في وحدة الوجود والموجود للصوفيّة ٭(...). 

۷ - و 





ص: ۲۱۷ 


ص: ۲۱۸ 


۴ 


ص: ۲۱۹ 


۸۰ 


ن 


۳۳۰ 


۰ أبواب الهدی 
هوالواحد الفرد الکثیربنفسه ولیس سواه إن نظرت بدقّة 
إلى أن قال: 
لك الكل يا من لا سواك فمن رأى سواك فرؤيا ذاك من أحولية' 
/أقول: فللعاقل' العارف بعقله والعالم العارف بعلمه و" حقيقة الوجود أن ينظرإلى(ضلالة 
هذا الصوفئ)' عن الحقائق الموجودة و تحققها؛ وهي“ غير حقيقة الوجود الذي( توم أنه ره 
تعالى)'. 
وعن فصوص الحکم لمحي الدين العربی في الفض [الهودئ]": 
فقل في الکون ما شئت: إن شئت قلت هوالخلق [کما یقول المحجوبون باعتبار صفات 
شثت قلت هوالحق والخلق [باعتبارا لجمع بين الکمال والنقصان] ۲.۲ 
وقال فيه [أي الفض النوحی]": 
فالعالم یعلم من عبد. وفي أي صورة ظهرحتّی عبد [وأنَ التفریق والكثرة کالاعضاء 


5 منهاح البراعة للخوئی»ج ۳ء ص ۰۱۵۱ 
”. : العاقل مه أقول: فللعاقل. 


۳ ن: + من عرف. 

)...<© ن: هذا وأمثاله من الصوفيّة كيف ضلوا‎ .٤ 

. ن: بأنها مه وهي. 

”. ن: توقموها أنّها رهم مع(...»؛ م: + وحكي عن السیّد محمد قطب السلسلة الذهبيّة فی نظمه قال: 
زعموا الوجود مشككاً سبحانه عن اشتراك وضيعها و شریفها 


راجع: منهاج البراعة للخوئی» ج ۰۱۳ ص118. 

۷ المتن: النوحی» صخحناه. 

۸. أضفناه من «منهاج البراعة». 

۹. أضفناه من «منهاج البراعة». 

.٠‏ أضفناه من «منهاج البراعة». 

.١‏ منهاج البراعة للخوئی» ج۱۳ء ص۱۸۸؛ فصوص الحکم» ص ۱۱۲(فض حكمة أحديّة في كلمة هوديّة). 
۲ فصوص الحکم. ص۷۲(فض حكمة سبوحيّة في كلمة نوحيّة). 


الباب التاسع عشر ۲۲۱ 
المحسوسة» وكالقوى المعنويّة في الصورة الروحانيّة].' 
وقال [الشارح] القيصرى ': 
فالعالم بالل ومظاهره يعلم أنّ المعبود هوالحق في أي صورة كانت؛ سواء كانت حسيّة 
کالاصنام. /أوخياليّة کالجن, أوعقليّة كالملائكة." ص: 71 


أقول:؛ هذه نتيجة المعارف البشريّة بعد التجريدات والمكاشفات. 


.١‏ أضفناه من «منهاج البراعة». 
”. شرح فصوص الحکم(شرح القيصري). ص۵۲(فص حكمة ستوحيّة). 
.٤‏ ن: + يا أولى الأبصار و يا أولى الأديان فاعتبروا. 


ص: ۳۳۲ 


ص: ۲۳۳ 


۷۵ 


الباب العشرون من آبواب الهدی 

وقد ملأالقرآن والأحاديث من التذكّربمشيّته تعالی وأنّ له البداء و جعل لعلمه و 
قدرته ومشیّته آیات تثبيتاً للمؤمن وحجّة على الکافی ولمّا كان" العقل حجّةالله تعالی و 
العلم مثله [الأعلی] " یمتنع سقوط الحجَيّة عنهماء فکل آمرلا یعقل ولا یعلم لوکان نفس 
العقل /والعلم بذاتهما معزفین له و آيتين» فهوحق وإلا فهوباطل» فمن ادّعى مر وقال: 
إنه فوق العقل والعلم» ولم يكن العقل والعلم بذاتهما معزفین أوآيتين له» فقد اّعی باطلا 
بالضرورة. و بهذا یمتا المعارف الإلهيّة عن المعارف البشريّة فمن يدّعي أَنْ ما یعاینه فوق 
العقل والعلم وأنّه* لا طریق لهما إليه؛ فدعواه عين السحرو الباطل. 

ومن عرف العلم بالعلم و کملت معرفته به عرف أنّ ذات العلم مقدّس عن المعلوميّة 
والمفهوميّة بنفسه؛ لان حيث ذات العلم المظهريّة'» والمظهّريّة - بالفعح - /خلاف ذاته 
وعین النقص؛ لأنها عين المفعوليّة» وهوآية قدس رت العرّة جلّت عظمته. 


١.م:‏ - و مشیته. 
۲. صء ن: لأنّ مه ولمّا کان. 

۳. المتن: العلیاء صخحناه من «ص). 
.٤‏ مء ن: أو. 

6.ن: لأنّه. 


٦‏ ن: + بالكسر. 


الباب العشرون ۳۳۳ 


ففي البحار عن الكافي في حديثٍ شریفِ [مسنداعن صفوان بن يحيىء قال: سألني 
بوقعة المحرّث أن أدخله على أبى الحسن الرضا اء فاستأذنته فأذن لی فدخل» فسأله 
عن الحلال والحرامء ثم قال له: أ فتقرّأنَالله محمول؟ فقال آبوالحسن .ثلا : 
«کل محمول مفعول به مضاف إلى غيره محتاج]. والمحمول اسم نقص في 
اللفظ. والحامل فاعل وهوفى اللفظ مدحة» -إلى أن قال صلوات اللہ علیه:- 
س ولا أسفل" قولا مفرداً لا يوصل /بشيء فیفسد اللفظ و 
المعنی»" - الحديث - . 
عرفه بهذا القدس يعرفه /أنّه بكمال' ذاته غناء غیره» بأن' يعرفه به ويراه به» فى عين 
ان المعرفة و الروية فعل حادث مسبوق بالعدم(لا یوجب تغیرالعلم)" و حیث ان هذه 
المعرفة و الروية" بالعلم فلا طریق إلى معرفتها' الا عیانها و معرفتها بالعلم. فهي خارجة 
عن حكم المعقولات و المعلومات. فیکون العلم هوالمعرّف بأَنَ معرفة العارف به و رژية 
العارف إِيّاہ لا يكون إلا به لا بذات العارف» و هوالمعرّف بحدوث" هذا الفعل وتعدّده و 
مسبوقيّته بالعدم حقيقة. ولکن لمّا كان هذا الفعل بتمام العلم فيعرف* بتمامه" ظاهره و 
باطنه فلاواقعيّة لهذا الفعل في خارج العلم لأتهما به و حيث إنّهما به لا وجود لهذا الفعل 
ولا ماهیة فلايوجب تغيّرالعلم ولا [العدم]" فيه قبل ذلك» ولا القوّة فیه. فلشذة وجود 
5 بحار الأنوان ج۵۸ ص۰۱6 ح۹؛ الكافي؛ ج١ء‏ ص۱۲۰ء ح۲؛ الاحتجاج ج۲ ص0۷٤‏ . 
۲ لكمال. 
۳ بانه ہہ بأن. 
.م -(...(. 
۵. ن: + تکون. 
7 ن معرفته. 
۷ ص: لحدوث. 
۸ فعرف. 


٩ص‏ م. ن: + /و ظاهره و باطنه. 
۷ المتن: عدم صخحناه من ١(م)؟‏ ص: عدماً. 


1٩ آ:‎ 


ص: ۳۳ 


٥ ص:‎ 


ص: ۳۳۹ 


۲۲ 


ص: ۳۳۷ 


٤‏ أبواب الهدی 


مابه الفعل و كمال فعلیّته لا يوجب الفعل به تغي رآ في ذات العلم» فلایوصف هذا الفعل 
بالوجوب و الامکان ولا يُسئل عن علته؛ لائه بكمال' ذات العلمء و هذا آية معرفة الرت 
بالربِ و رژیته بهء ورؤية المخلوقات به تعالی شأنه عند القرب بحضرته. 

فإذا كان فعل الذي یفعله الممکن بالنورغیرموجب لتغيّ رالنوره فکیف /بمن كان ذاته 
النورا فلولم يشأولم ینظرولم يُرد ثمَ شاء ونظرسبعین نظرة" لا يوجب تغیّرذاته» ولا" قو 
و امکاناء ولاعدماً في ذاته؛ وكيف يُسئل عن علَيَةٍ' والفعل بشدّة فعليّة ذاته, وهذا کنه 
المختاريّة. فرؤية العاقل كنه العقل والعلم بەء وحدوث الرؤية وتعدّده بلاتغيّرفي ذات 
العلم(آية عظيمة لمعرفة)" رب العرّة برب العرّة» فإنَ من كمال ذاته أن يستغني العارف 
بکمال " ذاته تعالى /عن أن يعرفه بغيره جلّت عظمته. كما أنه يرى العارف أنّ بعرفان العلم 
به" وشهوده ورؤيته به" لا بحصل التغیر/ في العلم في وجه" من الوجوہء فكذلك يعرف أنّ 
بمعرفة رت العرّة به تعالى شأنه لا یحصل تغیرفیه جلّت عظمته. 

وبه" يظهرأنَ المعرفة والرؤية ليس نظي رسائرالأفعال التي يتحمّق بالمشيّة؛ لأنّ 
هذه الرؤية بنفس العلم فلايوجب حدوثه وتعدّده وجود شيء في العلم فضلاً عن 
تحمّق ماهيّة. فلا يوجب التغيّرفي العلم ولا سبق" عدم ولا إمكان ولا قوّة فيه" 


۱ لكمال. 

۲. ص: نظراً. 

۳ء : أو ولا. 

.٤‏ م: أو. 

٥‏ ص»ن: علته. 

.٦‏ م: أنه عظمة لفعل النور و هذا آية معرفة ہ٭(...). 
۷ لكمال. 

۸ - به. 

٩‏ م: - به. 

۰ م: بوجه. 

۱ ن: ہما ذکرنا مه به. 
۲. ص۰ م۰ ن: طرق. 
۳ - فیه. 


الباب العشرون ۳۳۵ 


فلایعلل لعدم وجود له في العلم. ولا ماهيّة فلایعرضه الامکان والوجوب. وسر 
ذلك شدة فعليّة العلم الذي /” کماله هوالسبب لعدم التغیر»(ولا سبق" العدم(و 
القوّة فیه)'ء ولامتناع" عروض الامکان و الوجوب للفعل /لعدم وجود له في العلم فلا 
یعلل" فلایسئل عن علّته والمرجح له فان کل ذلك ساقط. 

وهذه المعرفة قالعة لاساس شبهة وجوب الأفعال» فإنّ کل فعل لاب وآن ينتهي إلى 
التوجه بالعلم. و هذا التوجه بالعلم و'الفعل الذي" بنفس العلم لا یوجب تغیّرالعلم لشدّة 


فعليّته, وحيث" لا یوجب (تحقّقه و واقعتته) ۲ وتعدده و حدونه بعد العدم و /في 
العلم و لا يستلزم [وجوداً]" في العلم؛ فلا يوجب سبق عدم" فيه" فلایعلل" وحيث 
لا" عدم في العلم ولا" إمكان لعدم تحمّق وجود" في العلم. فلامجال للسؤال عن مرخح 


١۔‏ ن: شيء مه له. 

۲. ص» مء ن: يوجب. 

۳ حقیقته و 

4 م: التصرف. 

۵ص ن: فيه (م:-فیه) وعدم طرو ۰(...). 
.م -(...). 

۷ص م» ن: امتناع. 

۸ + إلا لکمال ذات العلم. 

ات 

۰ :+ یکون. 

۱ ن: فلا 

۲ لمامه حيث. 

۳ ن تحقّق هذا التوخه والمشيّة ۰0(...). 
.٤‏ م: تغييراً. 

.٥‏ المتن: وجودٌء صخحناه من «ص»؛ ن: شىء. 
٦ق‏ :شیء. ۱ 
۷ م فيه. 

۸+ إلا لکمال العلم. 

۹+ یکون. 

.ن - لا. 


٦ن‏ شىء . 


ص: ۳۳۸ 


ص: ۲۲۹ 


ص:۲۳۱ 


٦‏ بواب الهدی 
الفعل لعدم الوجود' كي یحتاج إلى المرجح. 

فإذا عرف العلم في هذا" الکمال یعرف أنّ سنخ هذه الأفعال مطلقاً لیس أمراً یمکن 
تصوره وتعقّله وجعله تحت أحكام" المعقولات. وأ يرد عليه النفي و" الإثبات» وهذا آية 
کمالات رت العرّة جلت عظمته. 

فإذا عرف العارف بالعلم هذا الكمال له یعرف آنه بكمال ذاته /[غنی]" غيره 0 
التوجّه إلى غيره ومعرفة غيره ورؤية غيره وعيان غيره به" بل يكون توجّه العالم إلى غیره" 
ومعرفته ورؤيته وعيانه یاه بالعلم» فإذا كان [غنی]" غيره في ذلك لكمال ذاته يعرف أنّ 
معرفة العالم غيره به ورؤيته وعيانه غيره به ليس الا بعين العلم بلاتغيّرفي" العلم» فلا 
معنى لوجوبها أو جوازها؛ لعدم المعنى للوجوب والجواز لما لا وجود له في العلم. 

وهذه المختاريّة» فحقيقتها ليست لا كمال العلم وفعليّة كمال العلم لغيره بالاستغناء 
به" و لهذا یمتنع توصيفها وتعمّلهاء فمتى شاء العارف بالعلم شيئاً ما عن علمه المقدّس 
عن المعلوم و بلاتعيّن سابق يعاين الواقعيّة» فيعرف أن ذاتي ما يقع هو الواقعيّة / بالمشيّة؛ 
لعيانه بأله لا واقعيّة له" على الفرض بوجه من الوجوہ و يجد الواقعيّة بمجرّد المشيّة فيعرف 
آن المشيّة حال عدم الواقعيّة لما يشاء بوجه من الوجوه. وأنّ ذاتی ما يشاء الواقعيّة بالمشيّة: 
۱. ن: وجود شيء ہہ الوجود. 


۲ بهذا. 
٣۳‏ ن: + سائرالأشياء من. 


۰ ص؛ ن: + هذا. 
۱ ن: الاستغناء به وعدم الاحتیاج في معرفته إلى غیرہء بل به یعرفه و هوغنی غیره ‏ بالاستغناء به. 
۲ - له. 


الاب العشرون ۳۳۷ 


فبالعلم یعرف کنه الممکن, و أنّ ذاتی الممكن الواقعيّة و الحدوث بالمشیّةء فالمشيّة 

لاتتعلّق بالشيء بل مشيّة' الشيء حين لا واقعيّة له لا ينفكٌ عن واقعیّته و حدوثه؛ لاه" ذاتی 
الممکن" فیعرف آمرین: حقيقة الممکن و حقيقة المشيّة ومضیهاء وأنّ کنه المشيّة حیث 

اه كمال العلم لیس شبیهاً بالأفعال المعقولة. فلوشاء رب العرّة تعالی شأنه(و نظرالی ما 

يشاء قبل واقعیّته»" لا يوجب ذلك التغيّر / في ذاته» و لا ُسئل عن مرجَح لمشیّتهٴ فلونظر ص:۳۲ 
بذاته العزيز' إلى مخلوقاته الکائنة آلاف [النظرات]۲ لا يوجب ذلك التغيّرفيه؛ لأنه* بکمال 

ذاته و هذا" من کماله" و لا معنى /لوجوب نظره و مشيّته؛ لأنّه لا معنى للوجوب و الجواز ۱ه 
بالفعل الذي" بذاته تعالی» و لشدّة فعليّة ذاته لا يتحمّق لفعله وجود أو ماهيّة في ذاته» و 

لا يوجب [لشذة فعليّة ذاته قبل فعله(عدماً أو قوَةٌ أو امکان)" في ذاته تعالى شأنه]", فله 

المشيّة والنظربلا" عدم أوتغيّرفي ذاته. 


وهذا سرّتقدّس ذاته وأفعاله من أن يصير معلوماً" معقولا تحت أحكام المعقولات 


والقیاسات. وسرّتقدّس /فعله من الكيف والكدّ(في عین أنه يعرف ویعاین)" بحیث ص:۳۳ 


۱. ص» م: شيئيّة . 

؟.ن: لأنّ. 

۳. ن: + الواقعيّة بالمشيّة. 

کن شيئاً وشيئيّته بمشئّته 96 2...). 

۵. ن: المشتة. 

٦‏ ن: القذوس. 

۷ المتن: نظرة» صخحناه. 

8. ن: لان النظریکون مه ۳ 

۹ن: - هذا. 

٠‏ ن: كمال ذاته عدم التغیّرهه کماله. 

۱ + یکون. 

۲. ص: طرق عدم أوقوة أوإمكان ٭(...). 

۳ م: فعليّة في ذاته بعد القوّة لشدّة فعليّة ذاته قبل فعله مه [...]. 
۶ ن: + لزوم. 

4 م: + او. 

٦۔‏ ن: الذي يكون لسایرالموجودات مع أنّ الانسان یعاین فعل اللہ .)...(٠١‏ 


۸ أبواب الهدی 


لایتمکُن من انکاره؛ لأنّ ذاته و کمالاته" لا طورلها ولا كيف" ولا يُسئل عن علّة لها کماهو 
العيان» وله الحمد. فعند نظره تعالی و مشیّته لا يُسئل عن العلّة" و کذا عند تکرار النظرة 
الرحيميّة إلى عباده لأنها' بکمال ذاته» وتلك النظرات لا توجب' واقعيّة 5 في ذاته", 
لاا بکمال ذاته وشدّة فعلية ذاته". 


فعن" النهج في خطبة عنه - صلوات ال عليه - قال: 
الیها»"- الخطبة - 


/(وعن الصافی. عن مصباح المتهخد في خطبة لا اله زفقي - صلوات الله علیه-)": 
«لیس كمثله شیء إذ كان الشیء من مشیّته فکان لا يشبهه مکونه». 


ففي البحارعن" الاحتجاج مسندا عن علقمة بن محمّد الحضرمی» عن آبي جعفر 
محتد بن علی - صلوات لا علیهما - قال في رواية شريفة نقل فیها خطبة النبی رل" 


۱. ن: أفعاله مه کمالاته. 

۲ ن: + لها مثل سایرالموجودات. 

۳ ن: + أي لأيّ علّة شاء هذا ولم يشأ هذا لأنّ مشیته تکون من حرّيّة ذاته بأن يشاء ولا يشاء ویقیناً لا يشاء إلا 
موافقاً للحكمة. 

.٤‏ ن: فإنّها. 

0. م: يوجب؛ ن: + أن یکون. 

1 وجوده مه ذاته. 

۷ ن: قبل نظره لأنّ النظرة تکون هه لأنّها. 

8.ن: + وقدرته. 

٩‏ فی ‏ فعن. 

7 بار اوه ج۵۷. ص۱۰۸ ٩۰‏ وج ۰۷۷ ص۳۱۹؛ نهج البلاغة. ص ۰۱۲۷ الخطبة ۰٩۱‏ 

۱ ن: وفي البحار باب فضل يوم الغدیرعن السيّد بن طاووس في كتاب مصباح الزاثرباسناده إلى علي بن موسی 
الرضا تلا عن آبائه لبي - إلى أن قال - مه(...) 

۲ منهاج البراعة للخوئی» ج۰۱۳ ص ۲۰۷؛ تفسيرالصافي» ج٤ء‏ ص۹۸ ۳؛ مصباح المتهجد» ص ۵۳ ۷؛ بحارالاُواں 
ج۷ء ص ۰۱۱۳ ۸. 

۳ ن: و في ہہ ففي البحارعن. 

٤‏ ن یوم الغدیر. 


الباب العشرون ۲۲۹ 


-إلی أن قال ب في خطبته الشريفة - :' 
«يلحظ کل عين والعيون لا تراه» [- إلى أن قال: - «لا مثله شيء» وهومشیی 
الشىء حين لا شیء»" - إلى آخره -[. 
العالمين في اللوح المحفوظ في كل يوم وليلة؟ قال ع: 
«ثلاثمائة وستون لحظة؛'. 
وفى الصحيفة العلويّة*, قال - صلوات الله عليه - : 


«اللْهِمّ إني أسألك بالقدرة التي لحظت بهاا لبحرالعجاج فأزبد' عه 7 


وفي الحديث الشریف" [عن أميرالمؤمنين ا - إلى أن قال - :]": 
ثم خلق من نور محمد إا جوهرة وقسمها قسمين. فنظرالی القسم الأول 
بعين الهيبة فصارماءً عذباًء ونظرإلى القسم الثاني بعين الشفقة فخلق منه 


العرش / فاستوى على وجه الماء». ص: 53 


. - : ن: + الحمد لله الذي علافی توخده - إلى أن قال‎ .١ 

بخار الأثوان ۰۳۷ ص۰۲۰4 ۸12؛ الاحتجاج. جا ص۸٥؛‏ اليقين» ص۳41 . 

۳.ن: البحار في حديث مسائل ابن سلام عن النبي كله - إلى أن سأله - 0ع(...). 

4 بحار الوا ج ۰۵۷ ص۹٦۳ء‏ ح۸ وج٦٦ء‏ ص ۲8۷؛ الاختصاص» ص٤٦.‏ 

5. ن: + فى دعائه الذي علمه أحمد بن کشمرد للخلاص من الحبس. 

.)۱۹۳ َد البحرإزباداً فهومُزيدٌ ورد الانسان: إذا غضب ...و للبحرزد: إذا هاج موجه( لسان العرب» ج ۰۳ ص‎ ٦ 

۷. هاجت الارض تھی هیاجا ... ثارلمشقّة( لسان العرب» ج٢ء‏ ص٣۳۹).‏ 

8. الموج: ما ارتفع من الماء فوق الماء و الفعل: ماج الموج والجمع آمواج ... وقد ماج البحرٌ... وتموج: اضطربّت 
آمواجه لسان العربء ج٢ء‏ ص۳۷۰). 

4. الصحيفة العلويّة المباركة الثانیة ص۱۲۹؛ بحار الأنوان ج۹4» ص۲۹؛ قبس الإصباح في تلخیص المصباح(مخطوط). 
٠.ن:‏ البحارفي حديث بدو خلقة النبي بل ٥ہ‏ الحديث الشريف. 

۱ أضفناه من ن». ١‏ 


ص: ۳۳۷ 


م۲۳۸ 


۰ أبواب الهدی 


- إلى أن قال: - «م نظرالی باقي الجوهرة بعين الهيبة فذابت. فخلق من 
دخانها السماوات و من زبدها الأرضين» - الحدیث - . 
وفي البحارفي أحوال السخاد - صلوات الله عليه - من باب آحوال آهل زمانه من 
الخلفاء وغيرهم» عن المناقب. عن العقد الفرید: کتب ملك الروم إلى عبدالملك: أكلت 
لحم الجمل الذي هرب عليه أبوك من المدينة. لاغزوئك بجنود مائة آلف /ومائة آلف 
ومائة آلف. فکتب عبدالملك إلى الحجاج أن یبعث إلى زین العابدین ا ویتوغده و 
يكتب إليه ما یقول. ففعل» فقال علي بن الحسین ق: 
«إنَ لله لوحاً محفوظاً يلحظه في کل یوم ثلاثمائة لحظة. لیس منها لحظة إلا 
يحيي فیها ویمیت. ویعژویذل. ویفعل مایشاءء واتي لأرجوأن يكفيك منها 
لحظة واحدة). 
فکتب بها الحجاج إلى عبدالملك. فکتب عبدالملك بذلك إلى ملك 
الروم. فلمًا قرأه قال: ما خرج هذا لا من کلام النبوة". 
/و فيه في(آحوال الباقر- صلوات الله عليه - في حدیث شریف - إلى أن قال الباقر 
صلوات ال عليه - )": 
الم لا آبکی! لعل اللہ تعالی أن ینظراٍلی منه برحمة فأفوز بها عنده غدا»*. 


(وفی الدعاء: «وانظرالی نَظرَۃً س2آ 


۱. بحار وان ج ۵۷» ص۰۲۰ ۱4۵2 وج٥۱ء‏ ص۰۲۹ -4۸؛ الأنوار في مولد النبي بل ص۸ . 

۲. بحار الأنوان ج 47 ص۱۳۲ء ح۲۲؛ مناقب آل أبي طالب» ج٤ء‏ ص۰۱۱ 

۳ ن:أیضاًباب مکارم أخلاق الباق رثا عن كشف الخمة عن آفلح مول ی أبي جعف را قال: خرجت مع محمد بن علي لب 
حاجاء فلا دخل المسجد نظرإلى البیت فبکی حتّی علاصوته - إلى أن قال: - فقال لي: «ویحك يا أفلح ومه(...). 

4 بحار الأنوان ج41 ص۲۹۰ ح٤۱؛‏ کشف الغْمّة, ج۰۲ ص ۱۱۷. 

4. بحار الأنوان ج ۰۸۷ ص٢٥۲ءح٦٦؛‏ مصباح المتهجد» ص ۰۱1۹ 

٦‏ ن: في دعاء الندبة المعروفة: «وانظرإلينا نظرة رحيمة نستکمل بها الكرامة عندك ثم لا تصرفها عتا بجودك» 
-الدعاء -(بحار الأنواره ج۰۱۰۲ ص١٠٠؛‏ المزار الکبیر لابن المشهدي. ص۵۸4) .)...(٥‏ 


الباب العشرون ۳۳۱ 


وفي المحارفي باب اللوح والقلم'ء عن ابن عباس قال: قال رسول الله ا : 
«خلق‌اله لوحا من 5 بیضاء دَفْتاه من جد خضراء کتابه من نون حا 
إليه في کل يوم ثلائمائة و /سئین لحظة؛ يحيي ویمیت. ویخلق ویرزق. و ص:۱۳۹ 
یعژویذل. ویفعل ما یشاء»". 

عن عدّة الداعى: وعن جعفربن محمد عن أبيهء عن آبائه» عن النبی ِء قال: 
«لما أرادالله عرَّوجِلّ أن ىُنزل فاتحة الکتاب وآية الكرسي و سهد اللہ" و قل 
ال مالك الْمُْكِ)4 إلى قوله: (بعَيِرٍ جساب)' تعلّقن بالعرش ليس بینهن و 
بينالله حجاب. فقلن: يا رب» تهبطنا إلى دار الذنوب وإلى من يعصيك ونحن 
متعلّقات بالطهور والقدس؟ فقال سبحانه: وعرّتي وجلالي! ما من عبد قرأکن 
في دب ر کل صلاة إلا أسكنته حظيرة القدس على ما كان فیه, و الا نظرث إليه 
بعيني المكنونة في کل يوم سبعين نظرة» و الا قضيت له في کل يوم سبعين 
حاجة أدناها المغفرة, وإلا أعذته من كل عدو و نصرته عليه؛ ولا يمنعه من 
دخول الجنة إلا الموت»”. 


فظهرلمن عرف العلم أنّ النظ رو التوجه والمشيّة إذا كان من العالم بالعلم إلى ما يمكن 
أن يكون قبل أن يكونء لا يكون شبيهاً بالأفعال المعقولة ولا يجري عليه أحكامهاء بل هو 
متعالٍ عن الشباهة بهاء والتوجه بالعلم إلى ما يشاء حجّجة على ذلك. فمشيّة رت العرّة 
مایشاء بعد عدم الجهل بما يشاء في شذة غيرمتناهية قبل ثبوته» والنظرإليه بعد ثبوته 
لايوجب التغيّرفي ذاته تعالى» و حيث إِنْ هذه المشيّة متقوّمة بالعلم التابع /المکنون ص:٠٠‏ 


۱. ن: + عن الدڑ المدٹور۔ 

۲. بحار الأنوان ج۷٦ء‏ ص۰۳۷ ح۳6؛ الدر المنشو ج۰۸ ص 770. 
۳ ال عمران: ۱۸. 

.۲۷ - ۲۱ آل عمران:‎ .٤ 

۵. بحار الأنوان ج۹۲ء ص۰۲۱ ح0۸؛ عدّة الداعي» ص۲۹۱. 


۲ أبواب الهدی 


بلامعلوم و لا متبوع» فلابدٌ لمن عرف العلم أن یعرف علمه بما یفعله في المستقبل عن 
مشيّته بلاعلّيّة لعلمه لما یفعله في المستقبل» كيف وا هوالعالم الشاعرفي عین عدم 
المعلوم بوجه من الوجوه؛ فكل فعل شاء وبأيَ نحولا یکون لا عن علم ". 


۱ و 

".م ن: - و 

۳ ن: + فى كتاب معارف القرآن"» عن البحان عن المحاسن مسنداً عن الفضيل بن يسار قال: سمعت أبا 
جعفر ایا يقول: «العلم علمان: علمٌ عندالله مخزونٌ لم يُطلع عليه أحداً من خلقه. وعلجٌ علّمه ملائكته ورسله. 
فأمَا ماعلّم ملائكته و رسله فائه سيكون لا يكذّب نفسه ولا ملائكته ولا رسله, وعلمٌ عنده مخزونٌ يقدّم فيه 
مایشاء و یخرمنه مایشاء ویثبت ما یشاء»(بحار الأنوان ج٤ء‏ ص ۰۱۱۳ 2 ۳؛ المحاسن» ج۰۱ ص ۰۲4۳ ح۲۳۱؛ 
الكافيء ج١ء‏ ص۰۱۷ ح٦‏ ). 

وفى کتاب معارف القرآن”' لمصتّف هذاالكتاب» عن التوحيد فى باب المشيّة والارادة عن بكيربن أعين» قال: 
قلت لأبي عبدالل ا: علمالله و مشيئته هما مختلفان أم متفقان؟ فقال: «العلم لیس هوالمشيئة» ألا تری آنك 
تقول: سأفعل كذا إن شاءالله» ولا تقول: سأفعل کذا إن علمالله ؟ فقولك: ”إن شاءالله “ دلیل على أنه لم يشأء فإذا 
شاء کان الذي شاء کماشاء وعلمالله انق للمشيئة»(بحار الوا ج٤ء‏ ص۰۱4 ۱۵؛ التوحید» ص۰۱۱ ح۱۱؛ 
مختصر البصائرء ص۱۵ ۰۳ ح4۲۰). 

و فی معارف القرآن۳» عن التوحید فى باب المشية [و الارادة] مسنداً عن آبی سعید القماط. قال أبوعبدالله 
- صلوات‌الله عليه - : «خلقالله المشيثة قبل الأشیاء ثم خلق الاشیاء بالمشیثة»(بحار الانواں ج٤ء‏ ص۱4۵؛ 
التوحیدء ص۰۳۳۹ ح۸).فالقول بالمشية و الارادة الذانية باطل جنا. 

قال الرضا - صلوات ال عليه - : «المشيثة من صفات الأفعالء فمن زعم نله عزٌوجل لم یزل پریاشاائلیشس 
بموخد؛(بحارالاواں جک ص٥٤۱‏ ح۱۸ وج0۷ ص۳۷ ح۱۲؛ التوحیدء ص۳۳۸ ح٥؛‏ مختصر البصائ ص۳۷۷۰ 
ح۳( 

.۹۵ معارف القرآن؛ نسخة صدر زاده» ص‎ .)١( 

(۲) و(۳). معارف القران نسخة صدر زاده» ص ۲۲۰. 


(6). معارف القرآن, نسخة صدر زاده. ص ۰۲۱۹ 


الباب الحادي و العشرون من آبواب الهدی 

'معرفة العرش و الکرسی و الکتاب المبین 

وباب الهدی لذلك أن یتوجه الانسان بالعلم إلى ما کشفه العلم" من حقيقة الممکن 
و أله" لا نهاية لما یمکن /أن یکون فی أطوار غير متناهية و نظامات کذلك" و يتوجه ص: ۲۱ 
إلى الأفعال الممكنة فیها عن /الفواعل بلانهاية على أنحاء غيرمتناهية, ویتوجه* إلى .۰۳ 
التقديرات الممكنة في کل نظام من تلك النظامات. و استغرق في التوجه إلى ذلك 
بحيث يشتدٌ وجدانه الشعور؛ فإنّ الشعور غير متناه فى الشدّة» وعرف أنّ علمه الفعلی 
تابع لها من هذه الجهة نظیرالقول بالأعيان الثابتة فإنَ العلم تابع لها" عند العرفاء فإذا 
اشتل وجدانْ العارف علمه وشعوره بهذه الثابتات: واشتد عيانه لها بعين العلم والشعور 
لوتوجه في‌حال التوجه إلى الثابتات إلى نفس العلم؛ و هوعین انقلاب التوجه الطريقي 
بالموضوعی ۲ فيشتدّ /التوجه عياناًء فيعرف بالعلم أمرين: ص: ٢٢٢‏ 


الاول: آن علمه وشعوره لا ینقص ولا یتغیربوجه من الوجوه. في عين کشف العلم أن 


۱ + فی. 

۲. ص» ن: یکشفه مه کشفه العلم. 
۳.ن:بأنه مه وأنه. 

6 + غيرمتناهية. 

۵ ن + به. 

٦‏ ن: بها تابعده تابع لها. 

۷ م: إلى الموضوعي. 


EY: 


۴ 


۲٤٤ ص:‎ 


٥٤٥.آ‎ 


٤‏ أبواب الھدیٰ 


لا واقعيّة بوجه من الوجوه لشيء من الثابتات الفرضيّة بمجرّد قطع التوجه و صرفه عنها 
إلى نفس العلم. فإذا عرف ذلك یعرف أنّ الانسان بالدسبة إلى آفعاله التي لم [تصدر]' 
عنه له علم " بلامعلوم» و بالدواعي و الخواص والمرجحات والعللء إذ لا معلوم بوجه من 
الوجوه. فعن هذا العلم یشاء ويريد ما يشاءء وهذا آية للعلم التابع إذ لا متبوع و لا معلوم 
/ لرت العرّة جلّت عظمته, وأنّه تعالی لا نهاية لعلمه(و شدّة شعوره) ؛ لعدم النهاية لشدّة 
کمالاته. فهوعالم شاعربذاته بالنظامات الغیرالمتناهية والأطوارالغيرالمتناهية والأفعال 
الممکن" وقوعها في التقدیرات الغیرالمتناهية. على وجه یکون نسبة ما يعاين من العوالم 
إلى ما یعلمه ویشعره بذاته نسبة المتناهي إلى غيرالمتناهي؛" لعدم التناهي لشدّة العلم و 
الحياة و الشعور بلااضافة إذ لا معلوم بوجه من الوجوہء و هذا هوالعلم التابع إذ لا متبوع» و 
العلم إذ لا معلوم» و هذا هوعلم الغیب. وهوتعالی شأنه علام الغیوب. 
وحیث ان الواقعیّة لا تتوقف لا على المشيّة التي بعين العلم» فالعلم /عين القدرة 
على كل شيء بلانهاية. فانه تعالی لعلوذاته /عن النهاية والح لا نهاية لعلمه. فلانهاية 
لقدرته, فلا من المشيّة لائه بكمال" ذاته» وآية ذلك المشيّة التي یملکها الانسان بالعلم. 
ففي الحدیث الشریف: 
«یابن آدم بمشيّتي كنت أنت الذي تشاء لنفسك ما تشاء»*. 


و حیث إنّ علم رب العرّة مکنون مخزون إذ لا متبوع و لا معلوم. فلا تعن /لعدم 


.١‏ م: الأفعال. 

۲ المتن: یصدں صخحناه من ص» و «ن». 

۳ص م ن: + بها. 

.)...۰(- E. 

۵ ن: الممکنة. 

1 م: + و 

۷ لکمال. 

۸. بحارالاواں ج٥‏ ص۰44 ۷۹2؛ التوحید» ص۰۳)۰ -۱۰. 


الباب الحادي و العشرون ۲۳۵ 
المعلوم'ء وعدم الحد" للکشف. فلاتعيّن لما بقع من النظامء فلاب في مقام التعین أن 
يكون التعيّن بالمشيّة» ولا یتعین إلا بالثبوت العلمی عن المشيّة كي یعرف عباده /علمه 
على نحوالتابعيّة إذ لا متبوع. 

وحیث ان التعین والثبوت العلمی بالمشيّة ". یکون ذلك التعيّن عين مشيّة النظام 
قبل کونه و ظهورعلم رب العرّة [وتحمّل الحملة إيّاه]؛ فتعیّن النظام من حيث الصفات 
و الحدود بالثبوت العلمی بالمشيّة قبل كونه مشيّته تعالی بالنظام و تعیّنه من حيث 
الخصوصیّات و الالوان إرادته تعالی للنظام» وتعیٌنه من حيث التقدیم و التأخیر تقدیره 
تعالی للنظام. فبهذا العلم علم الأشیاء إظهاراً للعلم بالنظام المعيّن قبل أن یکون و 
بالارادة میز/ آنفسها و عرف خصوصیاتھاء و بالتقدیرعرّف مقاديرهاء و لهذا لابڈ من القضاء 
في ليالي القدر فالتعین بالمشيّة عين الثبوت العلمی اظهارآ(للعلم بالنظام المعيّن)* قبل 
الکون الخارجی» فهوعین مشيّة النظام المعین وإرادته وتقدیره قبل القضاء. 

وحیت إن ذلك التعین بالمشتِة ولا معنی لوجوب المشية: له البداء فیما شاء وفیما 
آراد وفیما قتّر فله أن یمحوما أثبت في هذا العلم ويُثبت ما كان محوا؛ ويقدم ویوخرما 
قّرفي هذا العلم. ثم يقضي على خلاف ما أثبت أوّلاً بل على طبق الاثبات الثاني» وله 
أن لا يقدّرلبعض /الافعال وقتأ في هذا العلم. 

و حیث إِنْ هذا الثبوت العلمی إظهار للعلم بالنظام المعيّن قبل أن یکون من حيث 
العلميّة» یقال: إنّه العلم الثاني لر العرّة؛ لائه مالك له. واه يعلم النظام المعيّن قبل کونه 
على وجه التابعيّة. ولا شيء إلا ما شاءاللہ في علمه. والأفعال مقدّرة في العلم» و هذا العلم 


١.م:‏ المتبوع. 

۲. م: - الحد. 

۳ م: - بالمشيّة. 

.٤‏ المتن: حمّله الحملة صخحناه من «ص». 
۵ ن: بالنظام ۰ع(...). 

٦‏ . ص: مزا 


۲٤٢٠ص‎ 


ص: ۳:۹ 


ص: ۲۷ 


ص: ۲۸ 


2۵ : ۹ 7 


۳۳۹ أبواب الھدیٰ 


الذي يقضي فيه بعض الأشياء و لا بقضي بعضهاء و بعضها موقوف عنده غير مقدّر. و من 
حيث الثبوت العلمی یقال: إنه کتاب بين يديه تعالی یمحوفیه ویثبت كما في الروايات.' 


/فمشيّة الأفعال وإرادتها و تقدیرها هي الثبوت العلمی و تعین الأفعال في التقادیر 
المتعيّنة قبل كونهاء لا الحياة والعلم و القدرة والمشيّة التي بها الأفعال؛ لانها بعين' هذا 
العلم فلاتثبت به" فإِنّ الثبوت والمعلوميّة خلاف ذاتھاٴء ولهذا علمه تعالى في مرتبة 
ذاته برأيه وبدائه ومشيّته قبل فعلها غلط؛ لأنّ المشيّة والرأي فعله بذاته تعالى' مقدّسة 
عن المعلوميّة والإضافة إلى شيء. فحال المشيّة حال العلم لأنّها بالعلم. ومعلوميّة ذاته 
خلاف ذاته, بل یقال رف اع رو أجل /من آن کی جهل فیه. 

وحیث إِنّ المشيّة بکمال الذات لا ظهور لها إلا بالثبوت العلمي» و لا ظهور لحدوثها لا 
بحدوث الثبوت العلمی» و لا ظهور لتعدّدها لا بتعدّد الثابتات» كما أنّ ظهور مشيّة الله تعالی 
مالكيّة مشیتنا لا يكون إلا بمشيّتنا؛ لا لا نملك المشيّة إلا بتمليكه تعالى» فلاب من قول 
«إن شاءالله» في کل فعلء ٠لأنَا‏ لا نملك مشيّتنا إلا عن مشيّة الله)' تعالى إتّاهاء« و إلى" الحيث 
الأؤل و کون تعيّن النظام بالمشيّة عين الثبوت العلمی» / و هوعين العلم الثاني لرب العرّة 


۱. عن تفسير القمي عن أبي عبدالله اا قال :«إذا كان ليلة القدرنزلت الملائكة والروح والكتبة إلى سماء الدنيا 
فیکتبون ما یکون من قضاء له تعالی في تلك السنة. فإذا أرادالله أن يقدّم شیثا آویخره آوینقص شيئاً آمرالملك أن 
يمحوما يشاء ثم آثبت الذي آراد‌قلت: و کل شيء هوعنداله مُثبت في کتاب؟ قال: «نعم» قلت: فأي شيء یکون 
بعده. قال «سبحانالله. ثمّ یحدث اله أيضاً ما يشاء تبارك و تعالی»( بحارالأنوان ج٤ء‏ ص۰۹۹ ح۹؛ تفسیر القميء 
ج۰۱ ص777)؛ وعن تفسيرالعيّاشي عن أبي عبدالله 3 سكل عن قولالله: یتو الله ما يَسآءُ و وَعِنْدَهُوَامٌ 
الکتاب4«الرعد:۳۹).قال: «إنّ ذلك الکتاب كتاب یمحواله ما يشاء ویثبت, فمن ذلك الذي يرد الدعاء القضای 
وذلك الدعاء مکتوب عليه الذي ير به القضاء حتّى |ذا ای الکتاب لم يغن الدعاء فيه شيا( بحارالأنوار. 
ج٤ء‏ ص۱۲۱ ح10؛ تفسیرالعیاشی» ج۲. ص۲۲۰ ح۷4). 

؟. ص ن: عین؛ م: تعیّن. 

۳ م: - به. 

11 م: ذاته. 

۵ص ن: + و 

.٦‏ م لأنّ مشيّتنا لا یکون الا عن مشيّته مه(...). 

۷ ص:فالی. 


الباب الحادي والعشرون YTV‏ 


بالنظام المعيّن قبل أن یکون. ينظر الروایات الواردة بان لله علمین: علم مخزون مکنون منه 
البداء'؛ لتقدّسه عن التعيّن إذ لا متبوع و لا معلوم. وعلم علمه "الله الحملة)". 


قالالله عرّوجلٌ: 


(فْسُبَحانَ اهر الرّش عَمَا یصو 4 
<سْبَحَانَ زب السَموات والارض رت اعرش عَمَا یَصفُون». 
وال خسی الله / 9 لا مرکا ترک وٹ القن الق سن 
کو سی 
(قَتَعال ی لامك الح لاله إلا هرب الْعَرش الگری 4" 
له لآإلة الا هورث الیش الْعَظيم). 
(رَفِيعُ الدَرَجاتِ ذو الْعَرْشٍ)”. 
(ذُوَالْعَرْشٍ الْمَجِيدُ)”. 
الك على آزجانها رتیل عرش رَبَكَ فَوقهْم يَوْمَيِذٍنَانِيَة4”. ص :۲۵۷ 


۱ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبى عبدالله .اكلا حيث قال: «إنّ لله علمین: علم مکنون مخزون لا یعلمه الا هو 
من ذلك يكون البداءء وعلم علّمه ملائكته ورسله وأنبياءه ونحن نعلمه»(بحار الأنوان ج٤ء‏ ص۱۱۰ء ۲۷: بصائر 


الدرجات. ص۰۹ 


۲. ص: حمّله مه 
۳ -(۰...). 
5. الأنبياء: ۲۲ 
ه. الزخرف: ۸۲. 
.٦‏ التوبة: ۱۲۹. 


علمه. 


۷ الممنون: 1 
۸ المؤمنون: ۰۱۱۱ 


۹ النمل:۲۱. 


۰ غافر: ۱۵. 


۳ الحافة: ۱۷. 


م: ۳6 


Yor ص:‎ 


۲٥٤ ص:‎ 


۸ أبواب الهدی 


وان راس 2 مس و 


0 وی سفن ین حول ۳۳ بجوم 0 ۱ 
«وهوالزی خَلق 7 /السَموات والازش ف مه آنام وان عرشه, علی الماء لاک 


یع 
فل کان مَعَدُدَءالِهَهُ كما ولو دا توا ال ذِی اش سَبِيلاً). 
وأما الروايات": 


(ففی المحارمسنداً عن ثامن الأئمّة - صلوات اللہ عليه - قال): 
«العرش ليس هوالله تعالی والعرض اسم علم و قدرة» وعرش فيه کل شيء 
نم أضاف الحمل إلى غیره؛ خلق من خلقه لاه استعبد خلقه بحمل عرشه. 
وهم حملة علمه»" - الخبر- . 

(وفیه عن التوحيد مسندا)*عن أبى عبدالله - صلوات الله عليه - فى رواية شريفة قال: 
«والعرش هوالعلم الذي لا یقد ر آحد قدره»". 

/ و فیه آیضا" مسنداعن حنان بن سدیں قال: سألت آبا عبداللہ -صلواتالله علیه- 


۱. غافر: ۷. 

۲, الزمر: ۷۵ 

۳. هود: ۷. 

5. الاسراء: 1۲. 

5. ن: + في تعيين العرش. 

5.ن: في لكان وات اه نع عن أبي الحسن الرضا ل في رواية في 
سؤالات أبي قرّه المحدّث. قال أبوقزہ: فاته 1 قال: لعل عرش رَبَكَ فَوَقَهُمَ يوَمَيْذٍ تما ی و قال: لنت 

لوت ال فقال آبوالحسن و 6د 

۷ . بحارالاواں ج ۵۸ ص١۱ء‏ ح۹؛ ؛ الكافيء 0 ۰۶۳۰ء 

0.۸ : وفي التوحید باب معنی قوله : «(وسع ک ره 4 الآية(البقرة: ۰ بسند صحیح عن عبد الله بن سنان مع(...) 

۹ . بحار الوا ج ۵۸ ص۰۲۹ ح٠‏ 9و2 ص۰۸۹ ۲۸؛ التوحيد» ص۳۲۷ ح۲ . 

.٠‏ ن: باب العرش ‏ أيضاً. 


الباب الحادي والعشرون ۳۳۹ 


«ثم العرش في الوصل مفرد من الکرسی؛ لأنهما بابان من أكبرأبواب الغیوب. 
وهما جميعاً عَيبانء وهما في الغیب مقرونان؛ لاد الکرسی هوالباب الظاهر 
من الغيب الذي منه مطلع البدع و منها الأشياء كلهاء و العرش هوالباب 
الباطن الذي یود فيه علم الکیف /والکون والقدرو الح والأين والمشبّة 
وصفة الارادة وعلم الالفاظ و الحرکات و /الترك و علم العود والبداء فهما 
في العلم بابان مقرونان؛ لأنّ مُلك العرش سوی مُلك الکرسی. وعلمه آغیب 
من علم الكرسي» فمن ذلك قال: فرب الْعَرَش لیم » أي صفته أعظم من 
صفة الکرسی. و همافي ذلك مقرونان» . 

قلت: جعلت فداكء فلم صار في الفضل جار الکرسی ؟ 

قال : «إنه صارجاره لأنّ علم الكيفوفيّة فيه وفيه الظاهرمن أبواب البَداء و 
آینیتها. وحد رتقها وفتقها. فهذان جاران أحدهما حَمَل صاحبه في الظرف. 
و بل رف العلماءء و لیستدلوا /علی صدق دعواهما"؛ لاله یختض 
برحمته من يشاء وهوالقوي العزیزه. 

- إلى أن قال: - «فلمنل هذه الصفات قال: «رّت الْعَرْشعَمَا یَصفُوت»" يقول: 
رب المثل الأعلى عما به متلوه. و لله المثل الأعلى الذي لا يشبهه شيء و 
لا یوضف ولا یوم فذلك المثل الاعلی» و وصف الّذین لم يؤتوا من الله 
فواند العلم فوصفوا رتهم بأدنی الامنال و شبهوه بالمتشابه منهم فیما جعلوا 


و 


به» فلذلك قال: وما أوتَيثۃ من الیل الا قلیلا فليس له شبه ولا منل ولا 


.85 المؤمنون:‎ .١ 

۲. «و بمكل ضرف العلماء» اي علماء أهل البیت نوه عتروا عن هذه الأمور بالعبارات المتصيقة المعتؤعة على 
سبيل التمثيل و التشبيه» فتارة عبروا عن العلم بالعرش» و تارة بالکرسی.و تارة جعلوا العرش وعاء الکرسی وتارة 
بالعکس, وتارة أرادوا بالعرش و الکرسی الجسمين العظيمين؛ وإِنّما عبروا بالتمثیل لیستڈلوا على صدق دعواهما 
أي دعواهم لھما وما ينسبون إليهما و یبینون من غرائبھما وأسرارهما( بحارالأثوان ج ۰۵۸ ص۳۲). 

۳ الأنبياء: ۲۲. 

.۸۵ الاسراء:‎ .٤ 


۵٦ آ:‎ 


ص: ۲۵۱ 


ص: ۲۷ 


۲٥۸ ص:‎ 


۲٤‏ أبواب الھدیٰ 
عدل»" [-الحدیت-]. 


آقول: هذه الرواية صريحة في أنّ هذه العلوم [لا تُتوهم ولا توصف]" بل یدورمدار اعطاء 
/الله تعالی فوائد العلم. 
وفیه عن الکافي " في رواية الجاثليق“ قال آمیرالمومنین - صلوات الله عليه - : 
«فالذين يحملون العرش هم العلماء اأذين حملهم الله علمه» ولیس یخرج من 
هذه الأربعة شيء خلق الله في ملکوته. و هوالملکوت الذي أراه اللہ أصفياءه 
وأراه خلیله. فقال: (وَكَذْلِكَ نی إبراهِيم مَلَكُوتَ السَّمواتٍ والارزض»* الآية“ 
-الحديث - . 


وفیه " عن روضة الواعظین. روی جعفربن محمّد. عن أبيه: عن جدّه - صلوات الله 


علیهم 7 أنه قال: 
/«فى العرش تمنال* ما خلق اللہ من البرّ و البحره. قال: «و هذا تأویل قوله: 
«وان من نَىْءِ الا عِنْدَنا خَرايْنُُر)0". 


وفيه" عن بعض الكتبء عن علی بن الحسين - صلوات اللہ عليهما -: 
«إنَ فى العرش تمثال جميع ما خلقاللّه»". 


.١‏ بحار الوا 0۸ء ص۰۳۰ ح۵۱؛ التوحیدء ص١371‏ 7 ح1. 

۲ المتن: لا یتوم ولا یوصف» صخحناه من «ن». 

٣‏ : في الكافي باب العرش ه فيه عن الكافي. 

4 ن: + ووسوالاته عن آمیرالمومنین کو قال: إلى آن. 

۵ الأنعام: ۰۷۵ 

.٦‏ بحارالاواں ج۵۸ ص۰۱۰ ح۸؛ الكافي؛ ج۱» ص۰۱۳۰ ح۱؛ ارشاد القلوب» ج٢ء‏ ص۳۰۹. 
۷ ن: في البحارباب العرش و الکرسی مه فیه. 

۸ روضة الواعظين: + جميع. ١‏ 

.۲۱ الحجر:‎ ٩ 

۳ بحار الأثواره ج ۵۸ ص۰۳4 ح٥٥؛‏ روضة الواعظین» ج۱» ص 1۷. 

۱ ن: فى البحارأيضاً مه فیه. 

۲. بحار الوا ج0۸» ص۰۳۹ ۵۸ وج۵۹» ص۱۱ ۳؛ روضة الواعظین» ج۱» ص٤۷٦.‏ 


الباب الحادي والعشرون ۲۶۱ 


وفي روایات المعراج عنه بء قال: 
«فقال كن یا محمّد هذا الحرم وأنت الحرام ولکل مَل متال»". 
و في شرح: 
«يا من أظهر الجميل» "(کما في مفتاح الفلاح" ما يقرب بتلك المضامین)*. 


ولا کان تعيّن النظام بالمشيّة التي عين ظهور /العلم بالنظام قبل أن یکون بالثبوت ص: ۲۵۹ 
العلمی فيكون هذا العلم عين الکتاب المبين» وإلى هذا /الحيث ينظرجملة من الایات آ: ۵۷ 


و" الاحادیت. 
[أا الآيات]": 
[ف] تمال اللہ عرو جل: 
(مآ آصاب من مُصِيبَةٍ فى الْاَرْضِ ولا ف اتفیکم الا فى كتاب من قَبْلٍ آن 


3 ۵ 
رها ان ذلك عَلى الله سیر 
(وما من عَايْبَةٍ في السَماء ولاز ض لا فى کتاب مُبين). 


اه کے ]د م .اد د | 34 كينا 
رو سی ۶ اخصينأة ف امام مبین 4 ۰ 


.١‏ بحار الأثوان ج۱۸ء ص۰۳۷ ح٦٦‏ وج۰۸۲ ص۰۲4 ح۱؛ علل الشرايع» ج۲» ص۰۳۱4 ح۱؛ الكافي» ج ۰۳ ص1۸۵ ح1. 
۲ ن: + فى البحار. 

۳ التوحیدء ص۲۲۱ء ح۱4؛ بحار الأثوار. ج٥۹ء‏ ص۳۵۲ ح ۷ . 

4. إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبي عبد الله لفلا حیث قال: «ما من مؤمن إلا وله مثال في العرشء فإذا اشتغل بالركوع و 
السجود ونحوهما فعل مثاله مثل فعلهء فعند ذلك تراه الملائكة فيصلّون ويستغفرون له, وإذا اشتغل العبد بمعصيته 
أرخىالله على مثاله سترا لثلاتظلع الملائكة علیها»(مفتاح الفلاح ص ۲۲؛ بحارالاواں ج ۵۷ ص٢٥۲).‏ 

.)...(= ص» ن: ما يناسب ذلك )...م‎ ٥ 

اور صء م: + جملة من. 

۷ آضفناه من «ص». 

۸ الحدید: ۲۲. 

٩‏ النمل:۷۵. 


۰ یس: ۰۱۲ 


ص: ۲۲۱ 


۲ أبواب الهدی 
ون ,فق أمّ الکتاب دنل حَكيمٌ)». 
(وَعِنْدَنا تاب حفیظ)" 
«ول ی آحصینا؛ کتابا 4 
کل فی کتاب مُبينِ). 
ِلها ند رن فى کتاب لایضل رن ولاینلی»" 
لان ذلك فى کتاب)". 
بل هرن مَجِيدٌ * فی لوج مَحَفُوظٍ)". 
فمن عرف الثبوت العلمی يعرف اللوح المحفوظ. فإنّ اللحظة لرب العرّة في اللوح 
المحفوظ و المحوو الإثبات في الكتاب المبين. 
/ و أمًا الروايات: 
(فعن العلل مسندا)* عن أبي عبدالله - صلوات الله عليه - في رواية شريفة: 
ناه عرّوجِلٌ أمرالقلم فجرى على اللوح المحفوظ بما هوكائن إلى يوم 
القيامة» - إلى أن قال: - «وان کُب الله كلها فيما جرى فيه القلم في كلها 
تحريمٌ الإخوة مع ما حزم و هذا نحن قد نرى منها هذه الگئب الاريعة 


المشهورة في هذا العالم: التوراة» والإنجيلء و الزبون و القرآن". أنزلهاالله من 


.١‏ الزخرف: ؛. 

.ق . 

۳. النبأً: ۲۹. 

. 1 هود:‎ .٤ 

.۵۲ طه:‎ .٥ 

5. الحج:۷۰. 

۷ البروج:۲۲-۲۱. 

۸ ففي البحان باب القلم واللوح. عن العلل بسنده عن زرارة مم(...) 
4. العلل: الفرقان. 


اللوح المحفوظ علی رسله»". 


2 


وعن العیاشی /مسندا ' عن الصادق /-صلوات الله عليه- عن أبيه افلا (فی رواية :۰۳۱ص 
شريفة)" - إلى أن قال - : 


«فأمرالله القلع فجری بما هوکانن وما یکون. فهوبين يديه موضوع؛ ما شاء منه 
زاد فیه» وما شاء نقص منه. وما شاء کان و مالا يشاء لا یکون»". 


و ؟ عن [ معاني]' الأخبار مسنداً عن ابراهیم يم الکرخی. قال: شالت جعفر بن محمد 
ات اللہ علیهما- عن اللوح و القلم فقال:«هما ملکان»". 


آقول: القلم ما به الکتابةء و اللوح هوالحافظ /لما کتب. فیمکن أن یکون المراد من ص: ۲:۳ 
اللوح" رسولالله َي و من القلم" الامام المبین وه وأميرالمؤمنين - صلوات ال عليه - و 
قد جمعنا الروايات ۲ المرويّة ية في المشيّة والإرادة والتقديروالكتاب في ۲ معارف القران ". 


عن كنز[ جامع الفوائد و تأويل الأيات]"٠‏ روى الحسن بن أبي الحسن الدیلمی عن رجاله 
بإسناده يرفعه إلى محمّد بن الفضیل, عن أبى الحسن موسى اء قال: سأله عن قوله تعالى: 


۱. بحار الأنوان ج١۱ء‏ ص ۰۲۲۳ ح” وج ۰۵۷ ص۰۳۹۹ ح۹؛ علل الشرايع؛ ج۰۱ ص۰۱۹ ۲. 
؟.ن: عن محمد بن مروان © مسندا. 

٣‏ ن: في قوله تعالى إن ال مه...) 

٤‏ . بار لور ج۹۹ء ص٤‏ شس تفسیر العیاشی» ۰جءء ص۰۳۰ ح0. 
۵.ن: : + فيه أيضاً. 

5. المتن: جامع» صخحناه من «ن». 

۷ بحار الوا ج ۰۵۷ ص۹٦۳ءح٦؛‏ معاني الأخبان ص۰۳۰ ح1. 

۸ صء مء ن: القلم. 

9. صء مء ن: اللوح. 

.٠‏ م: + الشريفة. 

١١‏ . ن: + كتابنا. 

۲ معارف القرآن» نسخة صدر زاده صص ۲۱۵ - ۳۳۵ . 


۳ المتن: الکراجکی» صخحناه.: 


٤‏ أبواب الهدی 


ن ولمم وما بَسطروَ4؟ قال: 
دزن اسم لرسول اللہ 7 (والعلم» اسم لامیرالمؤمنین تا »۲ . 


۱ القلم:۱. 


۲. بحار الأنواره ج ۰۳ ص۰۱3 ح۱44؛ كنز جامع الفوائد( مخطوط)؛ تأویل الآيات» ص1۸5 


۷ 


لباب الثاني و العشرون من آبواب الهدی 

معرفة آیات مشيّته تعالی التي جاءت في العلوم الإلهيّة و کذا معرفة آيات ارادته و 
تقدیره و قضائه تعالی في قبال ما جاءت / في‌العلوم و المعارف القدیمة" 

/فمن آیات تلك المشيّة و الارادة و التقدیرو القضاء ما وهب ال تعالی لنا من العلم 
بلامعلوم في الأفعال التي بکثرة صدورها متا حصل لنا العلم التابع إذ لا متبوع ولا معلوم 

وطریق التذگرإلی ذلك و باب الهدی إليه آئه من الظاهربنور العلم أنّ الجواهر المختلفة 
بسبب اختلاف الأعراض تعرضها طبيعة یکون " لها أثرو اقتضاء و لا يصدر الأفعال عتا 
إلا بعد تحمّق المقعضیات الراجعة إلى الطبائع العارضة للجواهر الحاصلة في الأجساد 
باختلاف الأغذية /و الأشربة المختلفة المختلطة. فلا یتحقّق فعل من الأفعال إلا بسبب 
من الأسباب و اقتضاء من المقتضیات. و لهذا عند الغفلة و التوجه إلى غير الأفعال یصدر 
تلك الأفعال من الانسان بحسب تلك المقعضیات و الدواعي بلا اختیاره و مشیّته و قصده. 


فيأكل و يشرب ويمشي من غیرالتفات. فتکون الافعال من معلولات تلك الدواعي و تأثیر 


۱ م: + به. 

۲٢‏ ن: + البشریة. 

٣‏ ن تکون. 

.٤‏ م: الأثرو الاقتضاء مه أثرو اقتضاء. 


ص: ۲۹ 


ص: ۲۱۵ 


ص: ۲۹۱ 


ص: ۲۱۷ 


۲٦۸ ص:‎ 


٦‏ أبواب الهدی 
تلك المؤبّرات و اقتضاء تلك المقتضیات ما هوظاهرلا ريب فیه. إلا أنه من عظم شرائط 
تأثیر تلك العلل /و المؤثّرات و المقعضیات مشيّة العاقل عند علمه و التفاته. فیمتنع عند 
الالتفات و العلم تحقّق فعل عن مقتضیه و داعیه إلا عند المشيّة عیانا؛ لأنّ حقيقة الممکن 
الشيئيّة عند المشيّة فلابدٌ من المشیّةء و حیث إِنْ المشيّة بالعلم یمتنع نع أن توثرهذه الدواعي 
فيها لانها بعين العلم. و العلم مقس(من أن يتأ" بالنور فضلاً عن الظلمانیات. كما آنها 
مقدّسة من الوجوب و الامکان لأنها ب بعين العلم بلا تحقّق شيء فیه. 

ومن أعجب الأمورأنٌ للإنسان عقلاً/ونفساً و[فيه]" دواعي الخيروالشي وله ] 
الملك وله [لَمَة]' الشيطان”, والإنسان له المشيّة؛ فأيّ شيء يفعل لا محالة يكون عن 
مقتض وداع عند المشيئة» وهذا من عجائب الخلقة, فكل فعل فعل" لا محالة له داع و 
مقتض. وعند التره لا محالة له مان ورادع وزاجس مضافلیالدراعي والواجرو المواع 


التشريعيّة كما لا يخفى. 
بيان ذلك: إنّ الجهات الراجعة إلى فقرالممکن تقتضي الشرّ لأنّه بعد الاستغناء 
بالحياة والعلم والقدرة يقتضي ي“ التكبّروالعجبء» »ومن حیث نورالعلم /والعقل يقتضي 


١.م:‏ عن التأثرمه(...) 

۲ المتن: فيها. صخحناه من «ص». 

۳. قال ابن الأثير: في حدیث ابن مسعود: «لابن آدم لمَتان: لمّة من الملّك ولمّة من الشیطان». اللمّه: الهمّة و 
الحَطرة تقع في القلب. آراد إلمام الملك آوالشیطان به والقرب منه؛ فما كان من خطرات الخیرفهومن الملك. و 
ماکان من خطرات الشرّفهومن الشیطان(النهاية لابن الأثين ج ٤ء‏ ص ۲۷۳). 

.٤‏ اضفناه من (ص۱ء (م) و «ن». 

.٥‏ اضفناه من « ص۰۱ (م) و «ن». 

7 عن رسول الل و : «للقلب لَمتان :لمّة من الملك ایعاد بالخیر و تصدیق بالحق وی وت 
ر ار تفن مو انا باکر وتكذيب بالحق ونهي عن الخیں فمن وجد ذلك فليتعوّذ من 
الشيطان» ثم تلا ليطا يعد كُمٌ الم الآية(البقرة (TIA:‏ بحارالانواں ج ۷۰ ص۳۹)؛ و عن آمیرالمومنین لا 
قال: «لمَتان: لَمَة من الشيطان ولمّة من الملك. فلّمّة الملك الرّقة والفهم ولمَة الشيطان السهوو القسوة»( بحارالأنوان 
ج۷۳ء ص ۰۳۹۷ ح۲؛ الكافي» ج٢ء‏ ص۳۳۰ ح۳). 

۷ ص: - فعل. 

8. ن: تقتضي. 


الباب الثاني والعشرون EV‏ 


الخضوع و الشکر و لهذا /تكون النفس و العقل متقابلینء و كذلك الشيطان والملك» 
فالمقتضي للخیرأو' الشرّقهراًيكون بعينه هوالرادع والمانع عن ضد مقتضاه» و کل شيء 
وقع لا محالة يكون عن مقعض وداع بالمشيّة» ولهذا يُختبرالإنسان بالخيروالشز و(عند 
العقل و الالتفات»)" یعاقب؛ لا الشرط في کل طرف هوالمشية» و المشيّة حيث إِنها 
بذات العلم منرّهة اق ربالمقعضیات» وحیث نها بکمال العلم متعالية عن الشباهة 
بالأفعال. وإذا عرف الانسان علمه یعرف أنّ العلم /کاشف عمّا يقتضيه المقعضیات على 
وجه التابعيّة إذ لا متبوع ولا معلوم”. 

فبعد ثبوت الدواعي و العلم بالمقتضيات يشاء الفعل“ وبمجرّد المشيّة يغبت أصل 
الفعل و هوتعقله. فيقال: إِنّه شاء و بالمشيّة يتعيّن خصوصيّاته بالثبوت العلمی وهو 
القصد والإرادة» و بها يتعيّن الحدود وهوالتقدير و حيث ان كلها بالمشيّة الأولى فله 
الف 


ولهذا الذي ذکرنا تكون الارادة من المخلوق الضمیرٴ و ما یبدومن الفعل وهوالنيّة 
من حيث خفائه» و القصد من حیث الاستقامة علیه. و العزم عند عدم البداء و الجزم 
عند القضاء. و الحکم بتحريك /الاعضاء بلا" قولء بل يكفي فيه المشيّة والارادة والعزم" 
والجزم بعد الدواعي و المقعضیات في الفعل» فيقع الفعل الذي من آثار المقعضیات و 


١م‏ و 
۲ على کل حال .)...(٥‏ 

۳ - ولا معلوم. 

.٤‏ ن: الفاعل 

.٥‏ إشارة إلى الرواية الشريفة مسنداً عن صفوان بن يحيى قال: قلت لأبي الحسن ىائل: أخبرني عن الارادة منالله عرو 
جل ومن الخلق فقال: «الارادة من المخلوق الضمیرو ما یبدوله بعد ذلك من الفعل» انا مان عرّوجلٌ فارادته 
إحداثه لا غیرذلك لأنّه لا يروي ولايّهِمَ ولا یتفگروھذہ الصفات منفیّة عنه وهي من صفات الخلق فإرادةالله 
هى الفعل لا غیرذلك. يقول له: كن» فيكون بلالفظ ولا نطق بلسان ولا همّة ولا تفكّرولا كيف لذلك كماأنّه 
بلاکیف»( بحارالأنوان ج٤ء‏ ص ۰۱۳۷ ٤؛‏ التوحید» ص ۰۱4۷ ح ۱۷؛ عیون آخبارالرضا لاه ج١ء‏ ص۰۱۱ ح١١).‏ 
٦‏ ص» م ن: + احتیاج في تحریکها [یعنی: الأعضاء] إلى. 

۷ ص: - و العزم. 


]وه 


۲٦۹ ص:‎ 


ص:۲۷۰ 


م: ۳۷ 


ص: ۲۷۱ 


ص:۲ ۲۷ 


۸ أبواب الهدی 


الدواعي عن المشیّةء و تحقّق المقتضي عن مقتضیه عند المشيّة /من ذاتیّات الممکن» 
ولهذا لا یقع شيء إلا عن المشيّة» فان کان مما یمتحن به المخلوق فیقع بمشيّة المخلوق» 
والا فلابدٌ من مشيّة رب العرّة. 

والمشيّة كما ذکرنا لا كانت بکمال العلم" مقدّسةٌ عن الوجوب و الجواز و الامکان؛ 
لعدم وجود أو ماهيّة للمشيّة في العلم بل هي" بعين العلم الذي منژه عن وجود شيء 
فیه؛ لأنّ الفعل بکمال فعليّة العلم و شذته و هو /مقڈس عن التأثرئ بسبب المؤثّرات و 
المقعضیات و الدواعي و العلل الغائیة. 


فظهرمما ذگرنا به" أنّ العلم الذي علّمنالله تعالی”(آیة لعلمه تعالی»" بکل ما يمكن 
أن يتحمّق بالأطوار الغیرالمتناهية على وجه" التابعيّة إذ لا متبوع و لا معلوم» و حیث انّه 
مقدّس عن التعیین" بأيّ وجه من الوجوه لاب في تعین نظام "من المشيّة فبها یتعین نظام 
خاض والتعیین بالثبوت العلمی و هوعلمه الثاني بالنظام المعيّن قبل أن يكون وعین 
مشيّة النظام قبل تحقّقه الخارجی لاه ظهورهاء والتعيّن من حیث الخصوصیّات رادة 
والتعین من حيث الحدود تقديرء و کل ذلك /کما ذکرنا بالثبوت العلمی" قبل التحقق و 
الکیان الخارجی, ولهذه الجهة لاب من القضاء في ليالي القدرلأنَ له البداء فيما شاء و 
آراد وفیما قڈں و کل ذلك |ظهار لعلمه بالنظام المعيّن قبل أن یکون. 


۱ ص: لا مه و 
؟. صء ن: + فهي. 
۳ ن هو 

.٤‏ ن: التاثیر. 

6. ص. م: - به. 

٦‏ ن: + ایاه. 
۷-.). 
۸ جهة. 

.م ن: + خاض. 


١.م:‏ - العلمی. 


/فمشيّة آفعال البشروإرادتها وتقدیرها ليست إلا إظهاراً لعلمه الذاتی التابع فلاتوتر 1.7 
في اختياريّة الأفعال منهم» و حیث إنّ کل ذلك بالمشيّة فله البداء وحیث إنّ له البداء 
فلاوجوب'ء فله" المحووالإثبات والتقدیم والتأخیر ثم القضاء طبق ما شاء وآراد وقدّر 
فلا محالة یکون /ما یکون طبق ما ثبت في العلم الثاني» و حیث إنّ له البداء في کل ص۷۳ 
ماعيّنه من النظام في مراتب التعيّن لیس للإنسان إلا ما سعی. فان المعرفة بأنّ” لسعیه 
دخلاًمن أعظم التوفیقات. فإنّ بالجدّ والاجتهاد والطلب والسعي في الدعاء والالحاح 
والتضرّع یمحوویثبت ویصیرالشقی سعيداً وبالعكسء ولهذا: ما غبِدَاللہ بمثل البداء و 
ماعْظم‌الّه بمثل البداءٴء فإنّ ذلك روح الکمالات التي یعرف" لرت العرّة» و بالجهالة بهذا 
الکمال يجهل الکل'. 


5 ص٠‏ م ن: + له. 

5 م: قبل ہہ فله. 

۳ أنّ. 

.٤‏ عن زرارة بن آعین. عن آحدهما ليك ء قال: «ما عُبدالله بشيء مثل البداء». وفي رواية ابن أبي عمیر عن هشام بن 
سالم. عن أبي عبدالله ۔ابلا: «ما عظم بمشل البداء»( الكافي» ج١ء‏ ص۰۱4 -۱؛ التوحیدء ص۳۲ ۱2۰۳ و ص ۰۳۳۳ 
ح٢؛‏ بحارالأتوان ج٤ء‏ ص ۰۱۰۸ ۱۹2 و۲۰). 

۵ص م. ن: یعرفها. 

.+ ویتلوهذا الباب باب معرفة طريق معرفة رت العرّة في العلوم الالهیة. 


ص: ۳۷ 


ص: ۳۷۵ 
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/الباب الثالث و العشرون من آبواب الهدی 

معرفة طریق معرفة رب العرّة في العلوم الإلهيّة و معارفها على خلاف ما في العلوم و 
الات انت 

فعلی العلوم البشريّة باب المعرفة بوجه هوالتعلم للعلوم الفلسفيّة» وأا باب كمال المعرفة 
فطریقه التسلیم بين يدي الشیخ كي يوصله بمساعدته وتربیته إلى حال التجرید والمعاينة فائه 
يمتنع حصول الفناء والعیان إلا بالعجرید. ولا یحصل التجرید بلاتسلیم بین يدي من یجزده و 
هوالشیخ والقطب. فالمعراج" هوالتجرید وهوالنوم الاختياري بين يدي من يربّيه /حٹی يصل 
إلى المعاينة والفناء في الوجود الذي هورت العرّة عندهم. فالصلاة بمعزل عن العروج إلى مرتبة 
الفناء؛ لھا ليست إلا الأعمال المتقوّمة بالالتفات إلى معانیها وما یخاطب به ربّه". 


وام باب المعرفة في العلوم الإلهيّة [فهو] كمال المعرفة بالعقل و العلم. فإنَ بكمال 
المعرفة بھما' يعرف طريق* معرفة رت العرّةء فيعرف أن عمدة الحجاب هى المعقولات و 


١.ن:‏ + والمرشد. 

+ù.‏ عندهم. 

۳ للاظلاع على مراحل السیرالعرفانی خصوصاً مرحلة الفناء راجع: الفتوحات المكَية» ج۲» ص0۱۵-0۱۲؛ منازل 
السائرینء ص١۱۳؛‏ شرح منازل الساثرین» ج٢ء‏ ص ۳-۵1۹ 0۷؛ الحكمة المتعالية في الأسفارالعقليّة الأربعةء ج۰۱ ص ۱۳؛ 
المظاهرالإلهتة في أسرار العلوم الكماليّة, مقذمةء ص1 ۲۸۷-۲۸ مجموعه آثار حکیم صهباء ص۲۱6-۲۰۹؛ المق مات 
من کتاب نض النصوص, ص ۲0۷؛ مصباح الهداية(مقدّمة الاشتیانی»» ص۱1۷-۱۱؛ جامع الأسراره ص۵4 ۳. 

٤‏ م:- بهما. 

4. م: طور. 


الباب النالث والعشرون ۲٥٢‏ 


اعوسات و ال اور أن غا یه انیم فد وراه تال لا خرن إلا ذلك" 
یدورمدار / إذنه تعالی و مشیته. ولهذه الجهة لیس الرسول الا کرم [ 18" والإمام[ ان" 
إلا الهادي إلى طریق" رب العرّة. فغاية التعلیمات في العلوم الإلهيّة معرفة العجزعن 
المعرفة بالعقول و العلوم و وجوب الحيرة و خروجه تعالی عن حدّ النفي" و التشبیه. 

فطریق الحکماء و الفلاسفة العلم الحصولی؛ و هوالعقل عندهم". و طریق العرفاء و 
الصوفيّة" التجرید و السیرو السلوك مع المرشد و المربي 

ورب العرّة عند الحکماء ء هو حقیقة" الوجود في درجة الشدة بلا تة و بداء. /و 
عند الصوفيّة" هوتعالى عين حقيقة الوجود و حقيقة الماهيّات وواقعيّتها وفعليّتها. وهو 
المتطر المتشأن". 


0 هو. 
٢‏ اضفناه من «ص». 
۳. أضفناه من ص». 
.٤‏ ص: + معرفة. 
5. التعطيل. 
1 .قال محيي الدین بأنّ العقل و النفس عاجزعن العلم بالله تعالی: فالعلم باه عزيزعن إدراك العقل والنفس الا 
من حیث إِنّه موجود تعالی وتقدّسء و کل ما یتلفظ به في حق المخلوقات أويتوهم في المركبات و غیرها فالله 
سبحانه في نظرالعقل السلیم من حيث فکره ه وعصمته بخلاف ذلك: لا یجوز علیه ذلك التوهم و لا يجري عليه 
ذلك اللفظ عق لاً من الوجه الذي تقبله المخلوقات الفتوحات المكيّة, جا ص .)٩۳‏ 
راجم: رسائل ابن سیناء ص۳۱۳- ۱۳۱۷ الرسائل المختارة» ص04-4۲؛ أجوبة المسائل النصیریّةء ص ۲۵۹-۲۵۸ 
مجموعة رسائل الامام الغزالی؛ ص۲۱۱ -۲۱۲؛ شرح عبون الحکمة. ج۰۳ ص۹٦۱۷۱-۱؛‏ شرح الالهیّات من کتاب 
الشفاءء ج۱. ص۳۵۷-۲۵4؛ لمعات إلهيّة. ص۸۱ -۸۵. 
۷: - والصوفيّة. 
۸. م - حقيقة . 
۹.م: رأي. 
.م العرفاء مه الصوفيّة. 
۱ صرح السیّد حیدرالاملی بأنالله تعالی عين الأشياء و قال: 
فهوالواجب الوجود الحق سبحانه و تعالی الثابت بذاته, المثبت لغیره؛ الموصوف بالأسماء الإلهيّة» المنعوت 
بالنعوت الرتّانیّةء المدعوبلسان الأنبياء والأولیاء الهادي خلقه إلى ذاته. الداعية مظاهره بأنبيائه إلى عين جمعه 
ومرتبة الوهیّته . آخبربلسانهم أنه بهويّته مع کل شيء وبحقیقته مع کل حي . ونته آیضا آنه عين الأشياء بقوله : هو 
ال الجر الاه ولان وَهْوَ کل َىْءِ عَلِيمٌ6(الحديد: ۳)(نقد النقود ص1۳۵). 

> 


ص:۲۷۱ 


ص: ۲۷۷ 


ص: ۳۷۸ 


م: ۳۸ 


ص: ۲۷۹ 


۲ أبواب الهدی 


وطریق الحکماء ينتهي إلى الماديّة والدهريّة. و طریق الصوفيّة ينتهي إلى الصلح بين 
الكل ویثبت السحرللژنبیاء فانهم" جعلوا جمیع" المعجزات من قبیل هذه التصرّفات 
التي توقموها" من شعب الولاية. 

/ وا طريقه تعالی في العلوم الإلهيّة /فهوالنور و هوالعقل الذي باب العلم. و لهذه 
الجهة يثيرالأنبياء دفائن العقول؛ و یعلمون الناس الکتاب و الحکمة. و یخرجونهم من 
الظلمات إلى النور باذن رتهم إلى صراط العزیزالحمید. و لا نهاية لإثارة العقول /والإخراج 
إلى النوں و یعرفون بالعقل و العلم علورب العرّة من أن يُعرف بغیره. فینتج التسبیح و محو 
الموهومات و صحو المعلومات التي تعلّموها من الآباء والأتهات الجسماعة و اناد 

و حيث إنّ الطريق في العلوم الإلهيّة العقل و العلم /فهما الحجتان على حمَّيّة 
الدعوة"» بخلاف العلوم البشريّة والمكاشفة الصوفيّة فإنّه لا برهان على حقّيتها" إلا اليقين 
الذي لاأمان لخطائه. وطريق الصوفیّة عين حركة المجانين؛ لأنّ التسليم بين يدي الغير 


حتی یتصرف في نفس الانسان فعل المجانين و النسوان*. 


ج راجع: فصوص الحکم؛ ص۱۱۰-۱۰۹؛ مجموعه آثار حکیم صهباء ص 4۷؛ الفتوحات المکیّة ج۰۱۱ ۸-۳۷۲ ۳۷؛ شرح 


فصوص الحکم(مقذمة القیصری». ص۱۷-۱1؛ شرح فصوص الحكم(لابن تركه)؛ ج١ء‏ ص4۷۰؛ تمھید القواعد(مقذمة 
الآشتيانئ)» ص1۲ -۷۱؛ لمعات الهيّة. ص ۱۳-۵۷ . 

۱ ص: وانهم. 

۳ + آنها. 

.٤‏ إشارة إلى الرواية الشريفة عن آمیرالمومنین اف حيث قال: «فبعث فيهم رسله وواترإليهم أنبياءه ليستأدوهم 
میثاق فطرته. و یذکروهم منسي نعمته» و یحتجّوا عليهم بالتبلیغ» و يثيروا لهم دفائن العقول. و يروهم آیات 
المقدرة»(بحار الانوان جء ص٦٦ء‏ ح۷۰؛ تهج البلاغة, ص ۰۳ الخطبة۱). 

.٥‏ السَحر: ذهاب العّيم» يومٌ حوو سماء صحو... أصحت السماءُء فهي مُصحِیَة: انقشع عنها القَيم( لسان 
.١‏ ٍشارة إلى الرواية الشريفة عن ابن السکیت حیث قال: فما الحجّة على الخلق الیوم ؟ فقال الرضا لت : «العقل» 
تعرف به الصادق علىالله فتصدّقه و الکاذب علىالله فتکذبه». فقال ابن السکیت: هذا هووالله الجواب(بحار 
الانواں ج١ء‏ ص١۱۰‏ ح۱؛ الاحتجاج» ج۲ ص ۲ ۳؟؛ الكافي» ج١ء‏ ص۰۲۵ ۲۰). 

۷. م: حقیقتها. 

۸. ن: - والنسوان. 


لباب الرابع و العشرون من آبواب الهدی! 

معرفة اختصاص حجّيّة الخوارق للعادات لأشخاص الأنبياء" و خلفاء له وأنّ صدورها 
/ من غیرهم امتحان للناس ونفس" هذا الشخص 

فنقول: و من غرائب العلوم الإلهيّة في باب النبوة والرسالة والإمامة ما أنزلالله تعالی في 
کتابه من امتحان الناس بفعل السامريّ '» فيظهرأنَ مجرّد خرق العادة لا يكون حجّة من ال 


5 مه من أبواب الهدی. 

۲ م للأنبياء مه لأشخاص الأنبياء. 

۳ لنفس. 1 

4 عن آبي جعفراثا في قوله: فَاِنَا قذ فَتَنَا قَوْمَكَ من بَعْدِكَ واضْلهم السامری»(طه: ۸۰) قال: «بالعجل الذي 
عبده» و کان سبب ذلك أنّ موسی لما وعدہاللہ أن ینزل عليه التوراة و الالواح إلى ثلائین يوماء أخبريني إسرائيل بذلك 
و ذهب إلى الیقات و خلف هارون على قومه. فلا جاءت الثلاثون یوما و م يرجع موسى إليهم غضبوا و آرادوا أن 
یقتلوا هارون. قالوا: إنَّ موسی کذّبنا وهرب منا. فجاء‌هم ابلیس فی صورة رجل فقال هم: ان موسی قد هرب منکم و 
لا يرجع الیکم آبداء فاجمعوا لي حليّكم حی آنخذ لكم لهأ تعبدونه. و كان السامريّ على مقدمة موسی یوم أغرق الله 
فرعون و آصحابه. فنظرالی جبرئیل و کان على حیوان في صورة رَمَكة" فکانت كلما وضعت حافرها على موضع من 
الأرض تحرك ذلك الموضعء فنظرالیه السامري - و كان من خیار أصحاب موسی - فأخذ التراب من تحت حافررمكة 
جبرئیل و كان یتحرك, فصّرّه'" في صُرّة» و کان عنده یفتخربه على بني إسرائيل: فلا جاء‌هم إبليس واتخذوا العجل 
قال للسامريّ: هات التراب الذي معكء فجاء به السامري. فألقاه إبليس في جوف العجلء فلما وقع التراب في جوفه 
تحرك و خارونبت عليه الوب رو الشعر فسجد له بنوإسرائيل» فكان عدد الّذين سجدوا سبعين ألفا من بنى إسرائيل. 
فقال هم هارون كما حكىالله: (ياقَوْمِ نما ین به وان یک لسع فاتبعونی وَآَطِيعُوا أمْرى * قالوا لَنْ بر عَلَيْهِ 
عاجفین حن یرجم انا مُوسى)(طه: )٩۱-۹۰‏ فهمّوا بہارون حثّى هرب من بینهم. و بقوا في ذلك حتی تم ميقات 
موسى أربعين ليلة. فلمَا كان يوم عشرة من ذي الحجّة أنزل اللہ عليه الألواح فما التوراة وما يحتاجون إليه من أحكام 
السيرو القتصص. شم أوحى الله إلى موسى: انا َد فَتَنَا قَوَمَكَ مِن بَعَدِكَ وَاضَلهُمْ السأمری»(طه: ۸۵) و عبدوا العجل 


وله خوار فقال موسى الا: يا رب العجل من السامري, فا خوار ممن؟ فقال: متي يا موسی, اي لمنا رأيتهم قد ولوا 
> 


TA‘: 


ص:۲۸۱ 


۶ آبواب الهدی 

على صدق المدّعي إلا إذا حکم العقل ببرهانية ذلك» و آما إذا حکم العقل بأنّ الدعوة 
باطلة أو أن صاحب الدعوة لا یلیق بالرسالة و الخلافة لا یکون خرق العادة الا امتحاناً و 
اختباراً فلوصدرمن الصوفی /آلاف خوارق لا یکشف عن ولایته؛ لأنّ الدعوة إلى' التسلیم 
بين يدي الغیردعوة باطلة, فضلا عما یدعون إليها مما قامت العقول والعلوم الإلهيّة كلها 
على بطلانها؛ لأنها توجب' إنكار أبده البدیهیات وإنكارالحسن والقبح و" حمّيّة؛ کل دين 
وکل آمرو کل مذهب. وتكذيب جميع الأنبياء في دعوتهم. 


ج عئی إلى العجل أحببت أن أزيدهم فتنة. 


فرجع موسی - كما حكوالله عزوجلٌ دا قوس فان اما و باقع ا ركد نات اسان 
NE‏ رذثم آن بجحل عَلَتِكُمْ عَضَبٌ مِن رَبَكُمْ شم مویدی»( (طه: ٦۸ء‏ ثم رمى بالألواح و أخذ بلحية 
E‏ هارون و رأسه جته إليه ٠‏ فقال: (ياهازونُ ما متعلك اذ راپ صلوا ٭ آلا تتبعن آ فعض فَعَصَيّتَ آٹری)(طہ: 4۳-4۲( 

فقال هارون کما شك الله ا 2 لام ہیی ولا یرہ ائی حَسِيتُ أن ول كفت بن یا2 ا 
وی »(طه: ۶ فقال له بنو اسرائیل: «مآ أْلفنا مَوعِدَكَ بملکنا4(طه: ۸۷) قال: ما خالفناك «ولکتا خلت آوزار 
مِن زِيَةِ الق » يعني من حليتهم طنَقَدَفناھا) قال: يعني التراب الذي جاء به السامري یر دی 
السامريّ العجل وله خوار فقال له موسى: (فَما حَقبْكَ ياسامِرِيٌ)(طه: )٩0‏ قال السامری: (بَصُرْتٌ بما لم يَبَصُرُوا 

به فََبََتُ قَبِضَه ین آترارسول فَتَبَذها)(طه: یق من تافو دی جبرئيل في البحر فنبذتها؛ أي 0 
«وکذلك سَوَلَتَ لي نقبی» أي زینت. فأخرج موسى العجل فأحرقه بالنار و ألقاه في البحر مم قال موسى للسامري: 
(قَاذْهَبْ فان لَكَ فى اليو ان شرل لاساش »(طه: لایس ها ومست مهيا وك خا العلامة فيكم قائمة أن 

تقول: لا مساس؛ يعني حتّى تعرفوا أنكم سامريّة فلا يغتزبكم الناس» فهم إلى الساعة بمصرو الشام معروفون ب دلا 
مساس»(تفسیر القمی» ج٢۲ء‏ ص!۱). 

.)١(‏ الرمکة: الأنشى من البراذين والجمع رماك( المصباح المنیر» ج۱ص۲۳۹). 

(۲). صَرَّه يَصِرَهُ: إذا جمعه( مجمع البحرین» ج ۰۳ ص ۳۹4). 

۱. ن: - الدعوة الی. 

۲ - توجب. 

". صء ن: + توهم. 

.٤‏ م: حقيقة. 


الباب الخامس و العشرون من آبواب الهدی 

"الصلاة 

و هي غاية الديانة الإلهيّة". و غاية وضع الأحكام السماويّة. و تربية البشر بتلك 
التکالیف " /من أول الطهارات إلى آخرالدیات. فهي غاية الغایات. و أعظم الفضائل و ص٠۲۸۲‏ 
المواهب الإلهيّة للبشر و نتیجة الرسالة و الخلافة الالهية. لأنّ رب العرّة جلّت عظمته 
الذي خلق جمیع العوالم محبوب بالجبلّة والفطرة لکل مخلوق»(و معشوق" لجمیعهم) ". 
فالکل یطلبون معرفته و يخطؤون في طریق المعرفة. ولا" كانت المعرفة [منحصرة]" به 
تعالی شأنه [لا بغیره)" ولیس لی ذي العرش /سبیل" وت اة اعظع المواهب 1: 
بالصلاة و جعلها معراجاً إلى قربه ومعرفته و عیانه؛ كي يعاينوا شهادة /الله تعالی شأنه على ص: ۱۸۳ 


2 م: + معرفة . 

۲ - الالهية. 

۳ + والوظائف. 

.٤‏ ص. ن: + حيث أنه تعالى. 
۵. ن: محبوب. 

1 ص: -(...). 

20 لمًا. 

۸ ضفناه من «ن». 

۹. أضفناه من «ن». 

۰ سبيلا. 


۳0۹ أبواب الهدی 


صدق' الهادي إليه تعالی. بل من عدم تناهي رأفته و رحمته و اکرامه رسوله أنه" تعالی 
آوجب على الأمة بعض هذه الصلوات كما لا يخفى. فإنّ صاحب الشريعة فى معراجه 
الجسمانی قد شرع له هذا المعراج الروحاني” فرأى عظمة ربّه. فقزبه رب العرّة تعالی شأنه 


۱. ص: + الداعي. 
۲ ن: لرسوله هومه رسوله أنّه. 
۳ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبي عبدالله تلا في حدیث طویل حيث قال: (إنَّالله عرج بنبيه و فأذن جبرئیل 
فقال:الله اكبرالله اکیں آشهد أن لا اله إلاالله:أشهد أن لا اله الا آشهد أن محمّداً رسول اللہ آشهد أنَّ محمّداً 
رسولاللهء حي على الصلاة. حي على الصلاة» حي على الفلاحء حي على الفلاح» حي على خیرالعمل» حي 
على خیرالعمل, قد قامت الصلاة» قد قامت الصلاة. ثم إِنالل عرُوجل قال: يا محمّدء استقبل الحجرالاسود وهو 
بحیالي: و کټرني بعدد حجبي؛ فمن أجل ذلك صارالتكبيرسبعاً لأنّ لحجب سبعة, وافتتح القراءة عند انقطاع 
الحجب؛ ؛ فمن أجل ذلك صارالافتتاح ستة والحجب مطابقة ة ثلاثاً بعدد النورالّذي نزل على محمّد ثلاث مات 
فلذلك كان الافتتاح ثلاث مرّات» فلأجل ذلك کان التكبيرسبعاً والافتتاح ثلاثاً. 
وان مين ال روا شال ا عرّوجل: الآن وصلت إلى فسم باسمي» فقال : بسم اله الرحمن الرحيم »فمن 
أجل ذلك جعل «بشم اللہ ار الرَّجيي ) في أل السورة. ثم قال له: احمدني, فقال: «َََ هر الَعالَِينَ», و قال 
النبي لو في نفسه : شكرأء فقال اه رو جل: يا محمد. قطعت حمدي فسم باسمي» فمن اجل جلي 
الحمد رخن الجیر)(الفاتحة: : -۳) مدر تين. فلا بلغ ولا سین »لفاتحة ة: ۷ ) قال النبي يَليْكُوٌ: : الحمد لله رت 
العالمین شکرا فال ال لمزیزالججار:قطمت ذكري »فس باسمي, فمن أجل ذلك ویو و کو 
بعد الحمد في استقبال السورة الأخرى . 
فقال له: ار بقل هوالله أحدہ کماأنزلت فاتها نسبتي ونعتي. ثم طأطئ يديك واجعلهما على ركبتيك فانظرالی 
عرشي, قال رسول الله: فنظرت إلى عظمة ذهبت لها نفسي وغشي عَلَىَء فألهمت أن قلت: «سبحان ري العظيم و 
بحمده» لعظم ما رأیت. فلمّا قلت ذلك تجلّی الغشي عتي حتّى قلتها سبعاً ألَهَمُ ذلك فرجعت إلى نفسي كما 
کانت؛ فمن أجل ذلك صارالرکوع «سبحان ري العظیم و بحمده». 
فقال: ارفع رأسك. فرفعت رأسي فنظرت إلى شيء ذهب منه عقلي. فاستقبلت الأرض بوجهي ويدي فألهمت 
أن قلت: «سبحان ري الأعلى وبحمده» لِعُلِوَما رأيت» فقلتها سبعاً فرجعت إلى نفسي» و كلما قلت واحدة منها 
قش کی العف گا شا سانشان زیر لاع یله وضارت لسوت سيم 
سر ی ۱ 
فألهمني ربّي عرو جل وطالبتني نفسي أن آرفع رأسي» فرفعت فنظرت إلى ذلك العلؤفخشي علی» فخررت لوجهي 
واستقبلت الارض بوجهي ويدَّيّ وقلت: «سبحان ري الأعلى و بحمده»» فقلتها سبعأئم رفعت رأسي فقعدت 
قبل القیام لأثني النظرفي العلو؛ فمن أجل ذلك صارت سجدتین وركعة» ومن أجل ذلك صارالقعود قبل القيام 
ثم قمت. فقال: يا محمد. اقرأ الحمد. فقرأتها مثل ما قرأتها لاه ثم قال لي: اقرأ «إنا أنزلناه» فإتها نسبتك ونسبة أهل 
بيتك إلى يوم القیامة ثم ركعت فقلت في الركوع والسجود مثل ما قلت أوَلاوذهبت أن أقوم: فقال: يا محمّدء اذکر 
ماأنعمت عليك وسم باسميء فألهمنيالله أن قلت: «بسمالله وبالل لا إله إلاالله والأسماء الحسنى كلها لله» فقال 
€ 





الباب الخامس والعشرون ۲۵۷ 
لس تا شا کس اس 
وروح ذلك أنّ المعرفة' لمّا كانت به تعالى شأنه وأمرها بيده فعليه "أن يعرف نفسه لعبده 

وأ شهود هذا المحبوب /وملاقاته ومعرفته به تعالی» فجعل في الأرض لنفسه بيوتاً وسمّاها ص::۸؛ 
مساجدء و قزر لوقت" معرفة المحبوب وشهوده ولقائه أوقات الصلوات. وقرّرالإعلان بأوقات 

[ذلك]" المعراج» و وظف وظائف الحضور" من طهارة البدن و اللباس» و كيفيّة اللبس'. 

و كان الأساس في المعرفة و الشهود الحضور" بين يدي رب العرّة و التوجه إليه بالتكبيرو 
التحميد والتقديس والدعاء والخضوع والخشوع والتذللء وهذا معنى الصلاة؛ كي يرتفع 
الحجب بين القلوب /و رب العرّة. و تحضر الملائكة. و تنزل الرحمة و الب" من الرژوف ص:85١‏ 
الرحیم» و يعطي السؤلات: و يجيب الدعوات. و يعطيهم مواهبه بعد ذلك المعراج. 


ج لي: يا محمد صل عليك وعلى أهل بيتك. فقلت: صلى الله على وعلى أهل بيتي. وقد فعل. 
ثم التفثٌ فإذا آنا بصفوف من الملائكة والنبیین والمرسلين» فقال لي: يا محمد. سلّم. فقلت: السلام عليكم و 
رحمةالله وبرکاته. فقال: يا محمّد إنّي آنا السلام والتحيّة والرحمة والبركات أنت وذرّيّتك. ثم أمرني ربّي العزيز 
الجبّارآن لا ألتفت يساراً. وأؤل سورة سمعتها بعد «قل هوالله أحد»: «إنا أنزلناه فى ليلة القدر» فمن أجل ذلك كان 
السلام مرّة واحدة تجاه القبلةء ومن أجل ذلك صارالتسبيح والرکوع والسجود شكراً. 
وقوله «سمعالله لمن حمده لأنّ النبی یل قال: سمعت ضجّة الملانكة. فقلت: سمعالله لمن حمده بالتسبيح 
والتهليل؛ فمن أجل ذلك جعلت الركعتان الازلتان كلما حدث فيهما حدث كان على صاحبهما اعادتهما؛ و 
هي الفرض الأول » وهي أّل ما فرشت عند الزوال؛ يعني صلاة الظھرہ(وسائل الشيعة. ج٥.‏ ص۰47 ٩۷۰۸2‏ علل 
الشرایع» ج٢ء‏ ص۳۱۹ ح۱؛ بحار الأنوان ج۱۸ء ص708, ح17). 
.١‏ م: + والحمد لله كما هوأهله؛ ن: - آیضا. 
۲ ن: + الحقيقيّة. 
۳ ص: و عليه؛ ن: فله. 
.٤‏ ن: فیکون ‏ و. 
۵. ن: + لرویته. 
5.ن: - لوقت. 
۷ المتن: تلك» صخحناه من «ص» و «ن». 
۸ للحضور. ۱ 
۶۹ ص: اللفظ ‏ اللبس. 
.٠‏ ص: الحضوري . 
١‏ ن- والب 


YA“ ص:‎ 


۸ أبواب الهدی 


و لهذه الجهة كانت الصلاة ركن الدین و عموده؛ لأنّ بها تحصل غاية الغایات'ء فجمیع 
الأحكام والوظائف مقدّمة لهذه الصلاة وإقامتھا" فإنّ بها ینتظم الدنیا ویحصل المقدّمات» 
و النتيجة تحصل بهذه العبادة» و لهذا تکون قرة عين الرسول في الصلاة". و کانت" ملاذ 
الائمة". و کانوا یبتدئون بها في مقام طلب الحاجات" و ورد /في الشريعة صلوات كثيرة 
مستحبّة" و صارت" قربان كل تقئ"ء و لهذه الجهة قام العلماء الاعلام و الفقهاء العظام 
لضبط حدودها و أحكامها"» و صارت في غایة" الأهمّيّة, [فائها] " معراج المسلمین» و 


۱ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبى عبد الله لا حيث قال: قال رسول اله اة : «مثل الصلاة مثل عمود الفسطاط إذا ثبت 
العمود نفعت»( الکافی: ج۳» ص۰۲1 ۹2؛التهذیب. ج۲ ص۸ ۰۲۳ س445؛ من لايحضره الفقیه. ج۰۱ ص ۹۰۲۱۱ ۱۳). 
۲ ن: + وهی معرفةالله تعالی به. 

انت واقامتها. 

4. إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبي عبد الله ل حيث قال: قال رسول الله ُ: «جعل قرّة عيني في الصلاة ولذّتي 
في النساء» الکافي» ج٥ء‏ ص۳۲۱ ح۷؛ وسائل الشيعة, ج۲۰» ص ۰۲۳ ح٢٤٤٥۲).‏ "۳ ۱ 

.م : تکون. 

.٦‏ عن أبي عبدالله ثلا قال: «كان على ا إذا هاله شيء فزع إلى الصلاة ثم تلا هذه الآية: (وَاسْتَعِينُوا بِالصَّبْرِوَ 

الصَلاه4البقرة: ٥‏ الكافي» ج ۳ء ص ۰4۸۰ ح ۱؛ وسائل الشیعةء ج ۸ء ص ۰۱۳۸ ح ۱۰۲6۹). 

۷. الروایات موجودة في الكافي» ج ۰۳ ص٤۷٦‏ باب صلاة الحوائج» و منها الرواية الشريفة عن عبدالرحیم القصیر 
قال: دخلت علی آبي عبدالله الا فقلت: جعلت فدكء ؛ إني اخترعت دعاء قال: : «دعني من اختراعك. اذا نزل بك 
آمرفافزع إلى رسول اللہ ينك و صل رکعتین تهدیهما إلى رسول الله بإ قلت: كيف أصنع؟ قال: «تغتسل وتصلّي 
رکعتین تستفتح بهما افتتاح الفريضة وتشهّد تشهد الفريضة. فإذا فرغت من التشهّد وسلّمت قلت: اللّهمَ أنت السلام و 
منك السلامء واليك يرجع السلام» الله صل على محمد وآل محمد و بلغ روح محمد متي السلام» - إلى آخرالخبر- 
(الکافي ج۰۳ ص1 ۰4۷ ح۱؛ من لا بحضره الفقیه» ج۱ء ص۵04 ۱۵1۸؛ بحار الوا ج۱۰۲» ص۰۲۲۹ح۳). 

۸ الروايات موجودة في الكافي, ج۰۳ ص٤٤٤‏ باب صلاة النوافل» و منها الرواية الشريفة عن أبي عبد الله ال قال: 
«الفريضة و النافلة (حدی و خمسون ركعة» منها رکعتان بعد العَتمة جالساً تُعدّان برکعة و هوقائم» الفريضة منها 
سبع عشرة ركعة و النافلة آربع و ثلائون رکعة»( الكافي. ج۳ء ص44۳ ح۲؛ التهذیب. ج۰۲ ص٤ء‏ ح۲؛ وسائل 
الشيعة ج٤ء‏ ص41 ح44۷۵). 

٩‏ ن + الصلاة. 

٠.إشارة‏ إلى الروا اية الشريفة عن أب بي الحسن الرضا الا حيث قال: : «الصلاة ة قربان كل تقی»( الكافيء ءج ۰۳ ص۲۱۵ 
ح٦؛‏ عيون أخبار الرضا ؿا ج٢ء‏ ص۷١‏ ح٦۱؛‏ وسائل الشيعةء ج٤ء‏ ص 4۳ ح .)441٩‏ 

۱ منها آسرار الصلاة للشهيد الثاني و كتاب الصلاة للشیخ الأنصاري و... 

۳ ن نهاية. 

۳ . المتن: فان» صخحناه من «ص» و «ن». 
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مقام قربهم و معرفتهم و شهودهم و لقائهم و وصالهم' برت العزة تعالى شأنه. و مقام شهود 
شهادة"الله على صدق دعوة الرسول و خلافة خلفائه. و آنهم الدعاة إلى سبيلالله والسبيل 
إليه؛ فما أعظم قدر هذه الصلاة / وما أعظم النتيجة / الحاصلة منها. ولم يهدم هذا العمود 
إلا العلوم البشريّة و ترويجُ خلفاء الجور من الصوفيّة» و بذلك انهدمت المساجد و یت 
الصوامعء واف وا التجريدات /والمكاشفات. 


فمن عرف قدر الصلاة یعرف أنّ معرفة رب العرّة تعالى شأنه لا یحتاج إلى تجريد و تنويم 
اختیاری, و أنه في كمال العقل و العلم و الاشتغال بالتکبیر و التسبیح يشهد ربّه تعالى 
شأنه ٠"‏ وحیث اه لا غاية لمعرفته تعالی ولا نهاية لدرجاتھا لاب من الصلاة إلى آخرالعمر و 
من ذاق /حلاوة الایمان" و وصل إلى نتيجة الصلاة یعرف أنّ سرّالمجيء إلى الدنیا و الوقوع 
في هذا السجن هوالمعرفة؛ لأنّ الممکن لا یکمل معرفته إلا بالمجيء* في دار الفقدان و 
الوجدان» و التقلّب في الأحوال» كي یحصل له درجات المعرفة التي لا تحصل الا في مثل 
هذه الدان فبذلك یعرف سرّصیرورتها" دار المحنة: فإنَ الانسان لولم يشهد حال الذلّة والفقر 
و الطفوليّة لا يعرف قدر العرّة والغنى والرجوليّة "۰ فلم يعرف من به هذه الغنى والعرّة و" ما 
لم يجد ألم الحجاب والجهالة لا يعرف قدر المعرفة والعلم والمعاينة. 


فمن عرف کنه الممکن و محدودیة ذاته وعرف /عدم تناهي معرفة رت العرّ يعرف 


۱ |شارة إلى الرواية الشريفة عن محبوب. عن معاوية بن وهب. قال: سألت آبا عبدالله ملكلا عن أفضل ما يتقرّب به 
العباد إلى رهم وأحت ذلك إلىالله عرو جل ما هو؟ فقال: «ما أعلم شيئاً بعد المعرفة أفضل من هذه الصلاة ألا 
ترى أنّ العبد الصالح عيسى ابن مریم ييه قال: «واصانی بالصَلوة وَالنّكوةٍ ما مت حَی»(مریم:۳۱)» الكافي» ج ۰۳ 
ص۰۲4 ح۱؛ من لا یحضرہ الفقیه. ج۱» ص۰۲۱۰ ح174؛ وسائل الشیعة ج٤ء‏ ص۰۳۸ ح140۳). 

.م شهوده مه شهود شهادة. 

۳. ن: + إن شاء الربِ العزيز. 

.٤‏ م: - الإيمان. 

.٥‏ ن: أن يجىء مه بالمجىء. 

کچھ یر ١‏ 

۷ م: - والرجوليّة؛ ن: الکمال. 


۵۸ و 


۶ ص 


٦٣ آ,‎ 


ص: ۲۸۸ 


ص: ۲۸۹ 


٦٤آ‎ 


>ص:۲۹۹ 


أله" لا یتمکن من تحمّل معرفة من لا نهاية لمعرفته فى کمالاته ولا غایة' لعرّته و جلاله إلا 
بالسيرفي الأحوالات في هذا العالم» فمن آوجب الواجبات حمدہ تعالى على الإنزال” في 
دارالمحنة والاختبان وله الحمد كماهوأهله. 


ففی دعاء العرفة: 
/«لهي علمت باختلاف الاثاروتنقلات الأطوار أن مرادك متي أن تتعرف إلى في 
كل شيء حثی لا آجهلك في شيء» إلى أن قال - صلوات اللہ عليه - : «وأنت 
الذي لا إله غيرك. تعزفت لكل شيء فما جهلك شیء وأنت الذي تعزفت / 
إلى في كل شيء فرأيتك ظاهرا في كل شيء وأنت الظاهرلکل شيء». 
وتحصل" من جميع ما ذَكربه القرآن المجيد والرسول الكريم وأميرالمؤمنين والأئمّة 
[المعصومون] " [صلوات الله عليهم أجمعين]" أنّ روح علوم القرآن آن مَن سلم واثقی و 
أحسن أنزل الله في قلبه نوراً جديداً عجيباً يمتنع خفاؤه له؛ لأنّه مظهربشدّة عجيبة حال" 


فقدانه لهذا النور فیعلم بهذا النور جهله. و یبصر بهدذا /النور عماه فی السابق عمّا 
يبصرها بعد وجدانه /النوں ویسمع" بهذا النورصممه في السابق فیشرح" صدره فيمشي 


۲ م: أن. 

٢‏ ن: نهاية. 

٣۳‏ ن: جعلنا. 

. ۲۲٣ص إقبال الاأعمال. ص48 ؛ بحار الأنوان ج۹۸ء‎ .٤ 

في الثامن والعشرين من ذي الحجّة سنة 177 وأنا أقل العباد والمحضلین محمد باقرابن المرحوم عبدالعظيم 
التركى في المشهد الرضوي سلامالله عليه في مدرسة خیراتخان حامدا مصلیا. 
1 ص: یحصل. 

۷ المتن: المعصومین. صخحناه. 

۸ أضفناه من (ص۱) وان)؛ ن: - آجمعین. 

۹ ن: + الوجدان. 

۰ ن + قبلا 

۱ ن: يظهرله. 


۲ ص: و یشرح. 
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بهذا النور.' 


"هذا حقيقة علم القرآن وهدايته تعالى خصوص" المسلمين المتقین المحسنين» ولا 
يهدي الکافرین والفاسقين والظالمین. و*روح معارفه إلى نله العزیزالجبار يعرف نفسه 
لعباده المؤمنين المتقين المحسنین فیجدونه" و یعرفونه"؛ و یعرفون أنه تعالی هوالحی 
العلیم الحکیم الرژوف الرحیم القریب /المجید" فیکتب في قلوبهم الایمان و ییدهم ‏ آ٦٦‏ 
بروح منه. وینزل علیهم السکینةء فعند حصول هذه /المعرفة وهذاالقرب یعرف احتجابه ص:۲۹۲ 
واحتجاب البشر وبعدہ وبعدهم عن ساحة قدس رت العرّق و نسبة شر نت رت 
العرّة و ربوبیته, و أنه الملك العزیزالجبار القڈوس المتکبر وأنّ نور الوجود و العلم غير 
رب العرّة بالنسبة" إلى ظاهريّة الوجود. و نور العلم نسبة الغيرالمتناهي إلى المتناهي» و 
الحمدلله كما هوأهله'. 


.١‏ كما قال أميرالمؤمنين ٍلا عند تلاوته «رجال لانْلّھیہۂ تاره لاب عن ذَكراللّهِ4(النور:7377): ؛إِنّاللہ سبحانه جعل 
الذكرجلاء للقلوب تسمع به بعد الوقرة و بصربه بعد العشوة و تنقاد به بعد المعاندة» وما برح لله عرّت آلاژه في 
البرهة بعد البرهة وفي أزمان ارات عباد ناجاهم في فكرهم و کلمهم في ذات عقولهم فاستصبحوا بنوريقظة في 
الأسماع والأبصاروالافشدة یذگرون بأَيَامالله ویخوفون مقامه بمنزلة الأدلّة في الفلوات» - إلى آخرالخطبة - ( بحار 
الأنوان ج ۰14 ص ۰۳۲۵ ح ۳۹؛ نهج البلاغة. ص ۰۳4۲ الخطبة ۲۲۲). 

0۲+ و 

۳. لخصوص. 

.٤‏ ن: + هدا. 

۵٥‏ ص: + به. 

٦‏ ن:+ به. 

۷ ن: المجيب. 

۸ ص٤ن:‏ ونسبته ‏ بالنسبة. 

۹ ص: + وقد فرغت من استنساخه من النسخة المصخحة في الثاني عشرمن الربيع الثاني من سنة ثلاث و 
سین وثلاثمائة /۱۳٦٣٣‏ بعد الألف من الهجرة» المطابق ‏ ۱۳۲۳/۱/۱۷[ش]. وأمَا استنساخ اين نسخه ازروی ‏ ص: ۲۹۳ 
نسخه موزخه نامبرده؛ شروع به استنساخ شب ۵شنبه» ۲۷ صفراة و ۵۰/۲/۲[ش] وبايانش» غروب ٤‏ شنبه» 1١/ع١‏ 
[ربيع الأول] ٩۱/‏ و 9۰/۲/۲۲ و هردونسخه قدیم وجديدء به قلم أحقرعلى أكبرصدرزاده است. 

ن: + ولا وآخراً. کتبت وفرغت من كتابة هذه الأوراق في شهرذي الحجَة الحرام سنة ۱۸۰۳ في زمان الجمهوريّة 
الإسلاميّة في بلدة خراسان على ساکنها آلاف.التحيّة و الثناء. وأنا الأحقرالسيّد محمّد باقرابن حجّة الاسلام 
الحاخ سيّد عبد الحی الطباطبائی النجفی اليزديّء وجدت هكذا بخظ بعض تلامذته أعلىالله مقامه. 





(نسخة الفائقی) 


فقیه أهل البیت لب 
المیرزا مهدي الاصفهانی 
أعلىالله مقامه الشریف 


(۱۳۰۲- ۱۳۶۵ ق( 


التحقیق: 
مؤسّسة معارف آهل‌البیت ال 
۴۴۸ 





[المقدّمة] 

/الحمد لله الملك العزیزالقڈوس العلی العظیم. الذي یفعل مايشاء ويحكم مایرید. ‏ ف٢‏ 
وأفضل صلواته(و أكمل تحیاته»علی أشرف آنبیائه(و سيّد رسله)' محمّد المبعوث 
بالحكمة والعلم الجدید. وآله المعصومين السالكين في طريق المعرفة( و کشف الحقائق 
بالنور المبين)"؛ سيّما على الكهف الحصين وغياث المضطرٌالمستكينء ولي الامرو 
حجة العصر مصباح الظلمات و کشاف الغشوات.(دفاع المعضلات ودليل الفلوات)' 
فٹاح أبواب الهدى وغلاق أبواب الردی الحجّة بن الحسن العسكريّ٠‏ أرواح العالمين 
له الفداء ولعنةالله على أعدائهم آجمعین. و الغاصبین لحقوقهم. و الساترین لعلومهم 
أجمعين من الأوّلِين والآخرين”. 

و بعد: [ فيقول الحقیر الفقیر إلىالله العلی العظيم الکبیر المتعال» محمّد المدعق 
بالمهدي: أردت بحوله وقوّته أن أكتب رسالة مختصرة تكون هادية إلى أبواب الهدىء و 


.)...(- و‎ ١ 
ی‎ 
.)...(- ۳و‎ 
0 
مر: + من الآن إلى یوم الدین.‎ ۵ 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


سادّة عن طرق الردى» إذ الأهواء متبعة والاراء متشثتة فى آبواب العلوم والمعارف الحقة 
الإلهيّة» وتذكرة وحجة لمن استهدى ومن استكبرعنها ومال إلى الردی» فكتبت ما أردت 
بتوفيق الله عرو جل وستیتها « انناب الهدی». و رتبتها على مقدّمة فاخرة وأبواب فاخرة)'. 


۱ و -<(...). 


ما المقذمة : فهی عبارة عن الاشارة إلى حقيقة إعجازالقرآن المجید و حجیّته لكافة 
أهل العالم» و وجه اعجازه لهم و هدایته |یاهم» وعلّة ضلالة البشس وإشارة مجملة إلى 


الباعثین لذلك وما دعاهم بذلك. و تبیین معنی الحدیث و الحادث ]'ء فنقول: 

إنّه قد آوضح تعالی شأنه - وله الحمد - أنّ عمدة وجه إعجازالقرآن المجید " علومه 
وحکمته الجديدة ‏ كما يقول الرجل لصاحبه: ما الحديث” ؟ أي الجدید الذي سمعت" 
من الخارج آورآیت "۰ فکل علم و حکمة جديدة نزلت من السماء فهوحدیث. ولهذا شاع 


القول ناک حذثنى فلان عن رسول اللہ وحدّئنی آبی(عن نامن لاتم أوأبى)" عن آبائه و 


.١‏ و: -أمًا. 

کا ا 

۳ و - المجيد. 

.٤‏ مر و: + في مقابل العلوم الحكميّة القديمة. فإِنّ الحديث يقابل القديم» فهوبمعنی الجدید. يقال: رجل حدث 
السن أوحديث السن؛ أي جدیده. 

.٥‏ الخدیث: نقیضٌ القديم. والحُدُوث: نقیض القُدمة. خلت الشيء خُدُوٹا... والحدیث: الجديدٌ من الأشياء 
(لسان العرب» ج۰۲ ص۱۳۱). 

1 و: سمعته. 

۷ مر و: - أو رأيت. 

۸ من -(...). 


٢و‎ 


۸ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
هكذا. ویقال للعلوم الالهية آحادیث. ولحملة العلوم محد‌ون . 


وإرادة مجرّد الخبر من" لفظ الحديث هو الحدیث«فعیل بمعنى المفعول أو الفاعل 
مبالغة في الرد على من أخذه اصطلاحاً في مجزد الخبر فهذا اصطلاح جديد لا محل له في 
الألفاظ القرآنيّة ولا الأحاديث النبويّة وغيرها من الأئمّة - صلوات الله عليهم أجمعين)". 
«إذا قام القائم لكلا جاء بأمرجدید كما دعا رسولالله بإ في بدو الإسلام 
إلى أمرحديد». 
ومن كان عارفاً بسياسة الخلفاء يظهرله كالشمس أنّ العلّة فى ترجمة الۂ لفلسفة وترويج 
مذهب | لتصوّف المأخوذ من الیونان لا اشامت لمغالبة علوم آمل! مہ لست[ دب و 
إغناء الناس عنھمء بعد ما فتحوا باب التكلّم في جميع الأبواب قبل الترجمة, وقد أخذوا 
النتيجة و غلبوا عليها كما غلبوا عليهم من حيث السلطنة الظاهريّة؛ فإنَ المسلمين 
اشتغلوا بالعلوم البحثيّة النظريّة» و بعد ترجمة الفلسفة استغنوا بها عن علوم آل محمد 
- صلوات الله عليهم- حتّى آل الأمرإلى البحث و الاحتجاج معهم :#2 كما يظهر' من 
تاريخ ثامن الأثمّة - صلوات اللہ عليه -» بل انتهى الأمرإلى أن صغرت علومهم في آنظار" 
تابعيهم َء فالوا كلامهم على العلوم البشريّة اليونانيّة» وزعموا آن فهم مراداتهم متوقف 
على تعلّم العلوم اليونانيّة»/ و الحال أنّ حمل [ألفاظ]* الكتاب والسئّة على المعاني 


۳ هرد -(...). 

۰۸۲2 الارشاد. ج٢ء ص۳۸4؛ کشف الغمّة, ج۲» ص٤٤٦؛ بحار الاواں ج0۲ » ص۰۳۳۸‎ .٤ 
مر: لم یکن.‎ .۵ 

.٦‏ و لیظهره» كما يظهر. 

۷ مر: نظر. 

۸ المتن: الألفاظء صخحناه من «و). 


۲٦٢ المقدمة‎ 


الاصطلاحيّة و توقف تکمیل البشر على تعلمها بعد بداهة جهل عامة الأمّة إلى يوم 
القيامة بتلك الاصطلاحات الا شرذمة' قليلة» فمن تعلمها[تعلمها] بعد انتشار الترجمة فى 
الإسلام؛ عين توهم رو كلام الله وكلام رسوله عن طريقة العقلاءء و احالتهم تکمیل الأمّة / 


فعن" الصفدي /في شرح لاميّة العجم أنّ المأمون لما هادن" بعض ملوك النصارى 
-أظته صاحب جزيرة قبرس- طلب منه خزانة كتب اليونان» و كانت عندهم مجموعة 
في بيت لا يظهرعليه آحد. فجمع الملك خواضه من ذوي الرأي واستشارهم في ذلك. 
فكلّهم أشار[وا] بعدم تجهيزها إليه» الا مطران* واحد فاته قال: جهّزها إليهم» وما دخلت 
هذه العلوم في دولة شرعيّة إلا أفسدتها وأوقعت الاختلاف بين علمائها. 


دمنةء وغرب لأجله کتاب المجسطى من كتب اليونان» والمشهورأنَّ أل من عرب کتب 
اليونان خالد بن يزيد بن معاوية لمّا أولِع بكتب الكيمياء. 


ویدل على أنّ الخلفاء وأتباعهم كانوا مائلين إلى الفلسفة وأنّ يحيى البرمکی كان محبَاً 


لهم ناصراً لمذهبهم. ما رواه الکشی" پاسناده عن يونس بن عبدالرحمن» قال: كان يحيى 


۱ مر: جملة. 

۲ مر العالمین. 

۳. و في مجلد «السماء والعالم؛ فى باب الممدوح من البلدان؛ إلى أن قال: آقول هذه الجناية على الدین في 
تشهي ركتب الفلسفة بين المسلمین من بدع خلفاء الجور المعاندین لاْمَة الدین؛ لینصرفوا الناس عنهم وعن 
الشرع المبین و یدل على ذلك ما ذکره مه فعن. 

.٤‏ المهادنة: المعاقدة على ترك الحرب مدّة معلومة بغيرعوض. والتقديرفي المدّة إلى الإمامء ولا يبلغ السنة(مجمع 
البحرین» ج٦ء‏ ص۳۲۸)؛ و الهُدنّةٌ: الصلح والموادعة بين المسلمین والکمًاں و بين کل متحاربین( النهاية في 
غریب الحديث, ج۵» ص۲۵۲). 

۵. مَطْرَانُ: رجل نصرانی من علماء النصاری(مجمع البحرین» ج ۰۳ ص 4۸۳). 

.1۷ ۷ ۲۰٥۸ص رجال الکشی»‎ .١ 


را 


و۳ 


۰ آبواب الهدی (نسخة الفائقي) 

بن خالد البرمکی" قد وجد على هشام شيئاً من طعنه على الفلاسفة. فأحبٌ أن يُغري به 
هارون و [یضریه]" على القتلء ثم ذكرقصّة طويلة في ذلك أوردناها في باب أحوال أصحاب 
الكاظم للا وفیها: أنه أخفى هارون في بيته ودعا هشاماً لیناظرالعلماء ۳ - إلى آخرالقضة-. 


فالواجب علینا الاقتداء بالشيخ الأعظم محمّد بن يعقوب الکلینی و سائرالأصحاب 
قدّسالله آسرارهم. فإنّه بعد انتشارالفلسفة و خلط العلوم الإلهيّة بالعلوم البشريّة» /وغلبة 
الجهالة على الناس - كما صرّح به في أول الكافي' - إِنّه قام بضبط العلوم الإلهيّة. 

فلایڈ لنا* من التذكّر بأساس العلوم البشريّة و مبانيهم و النتائج الحاصلة منها في 
السیرالطبیعی في استكمالها بكثرة آنظار فحول البشرو أكابرهم وغورهم فيهاء فان القرآن 
المجيد جاء منالله العزیزالحمید هادماً لأساسها وقالعا" لبنيانهاء دافعاً لما يتولّد منها 
إلى يوم القيامة بأكمل وجه وأتمّ بيان. 

ثم التذگرإلی إجمال" ما جاء به القرآن ثم الاستشهاد بقيام الأئمّة وأصحابهم وسائر 
أصحابنا المحدّثين و فقهائنا" المرضيّين - رضوانالله عليهم أجمعين - بالمدافعة لها و 
التصريح ببطلانهاء فإنّ معرفة ذلك من أعظم أبواب الهدى. 


[هذا ما أردنا في المقدّمة براعة لما نورد و انفتاحاً لأبواب الهدىء فنورد الكلام في أبواب: 


۱. و: - البرامكن. 

گرا ھ ساسا تب ردان الگا 

۳ بحار الأنوان ج٦٦ء‏ ص 1۹۷؛ رجال الکقي. ص 2.۲۵۸ .٤۷۷‏ 

.٤‏ حيث قال: فقد فهمثْ يا آخي ما شکوت من اصطلاح أهل دهرنا على الجهالة و توازرهم و سعیهم في عمارة 
طرقها. و مباینتهم العلم و آهله. حتّى كاد العلم معهم أن يأزر كله و ینقطع موادّه. لما قد رضوا أن یستندوا إلى 
الجهل. ويضيّعوا العلم وأهله - إلى آخ ركلامه - . راجع: الكافي» ج١ء‏ ص٥»‏ خطبة الکتاب. 

۵. مر + أؤلاً 

1 مر رافعا: 

۸ مر الفقهاء. 


۱ 


(الباب الاوّل(وهویاب الابواب للهدی)]" 

فنقول: لا جامع بين العلوم البشريّة وبين العلوم الجديدة الإلهيّة في شيءٍ من الاشیاء 
حتّى في مدخلها و بابها؛ فإنّ باب التعلیمات هو" الألفاظ الحاكية عن المرادات: و 
الألفاظ في العلوم الإلهيّة إشارات إلى نفس الحقائق ألا وبالذات» سواءً كانت من أسماء 
رب العرّة جل شأنه أوالّتي تكون إشارات إلى الحقائق( النوريّة /؛ من العقل والعلم والحیاة مر" 
و الشعور و الفهم و الوجود وما يلحق بهاء أوإلى الحقائق' المظلمة و تحققها وثبوتها و 
[بقائها] » وهذا أل باب من أبواب الهدی. 

وأ الألفاظ' في العلوم البشريّة فهي قوالب للمتصورات. فإنّ المعاني و المرادات 
عندهم من" المتصوّرات كائنة ما کانت. و هذا أل أبواب الضلالة والردى. 


۱. و -(...). 

۲. مر - [...]. 

.٣‏ مر: هي. 

6 و -(۰..). 

۵.المتن: بنائهاء صخحناه من «مر) و«و). 
٦۔‏ مر - الألفاظ . 

راو 6س 


(الباب الثاني من أبواب الهدی 

معرفة العقل 

فنقول: العقل»" الذي يُشارإليه بلفظ العقل في العلوم الإلهيّة هوالنورالخارجی الظاهر 
بذاته لکل عاقل حين ظهور حسن الأفعال و قبحها للانسان. و یعرف به الجزئییات» و 
الصادق على الله و الکاذب. و الناصح الامین و الغاش الخائن. 

وأا في العلوم البشريّة فهوعبارة عن فعليّة النفس باستخراج النظریّات من الضروريّات, 
ولهذا ليست المعقولات عندهم إلا الكلّيّات. 


.١‏ مر: وأمّا مباينة حقائق العلوم الإلهيّة مع العلوم البشريّة فلأنَ الباب الثاني للمعارف و العلوم هوالعقل وہ(...). 


ند 
7 


(الباب الثالث من آبواب الهدی 
العلم 
فنقول :)' و کذلك العلم في العلوم الإلهيّة(مباين مع العلم في العلوم البشريّة» /فهوفي . و ؛ 


العلوم الإلهيّة)' عبارة عن النور الظاهربذاته عند کل من یعلم ویجد به شيئاً من الأشياء و 
إن كان جاهلاً بحقیقته. 


وأمّا في العلوم البشريّة فهوعبارة عن حصول صورة الشيء عند النفس أو حضوره؛ و 
لهذا ينقسم إلى الحصولی و الحضوري» و الحصولی إلى تصور الشيء والتصديق بالامر 
المتصوّرء وأساس العلوم الحكميّة على العلم الحصولی كما هو واضح. 


.)...(- مر:‎ .١ 
.)...(- من‎ ۲ 


(الباب الرابع من أبواب الهدی 


معرفة التعلیم 

وهوفي العلوم الإلهيّة مباين بالذي في العلوم البشريّة؛' ما التعلیم في العلوم الإلهيّة 
فإتما" هوبإخراج الناس من " ظلمات التصوّرات و التصدیقات المظلمة بالذات التي لا 
آمان من خطائهاء و بایصالهم إلى وجدان الأنوار القدسيّة من العقل و العلم و الفهم؛ كي 
یعرفوا" بذواتها حق المعرفة وتکمل" معرفتهم بها حتی [یروها]" بها ویعاینوها ویصلوا [لیها 
فیعرفوا" بها حقائق الأشياء ألا و بالذات» و هذا طریق معرفتهم ربّھم* عرّ و جل به تعالی 
لا بتلك الأنوا و حیث إن الایصال إلى هذا عين القرب و الکرامة فهویدور مدار الطاعة و 
التقوی. و یختلف درجاتهم و وجدانهم لهذه الانوار باختلاف ذلك. 


وهذا علی خلاف" التعلیم في العلوم البشريّة فإه عبارة عن تعلیم المتصورات النظريّة 


.)...( مر: و6‎ .١ 

۲و انما. 

۳ مر عن. 

.٤‏ مر و: یعرفوها. 

۵. مر: یکمل. 
الاجا 

۷. مر: فيعرفون . 

۸. مر: لمعرفتهم برهم هه معرفتهم ربّھم. 
4. مر: بخلاف هه على خلاف. 


والتصدیق بها من الضروریات ؛ طابق الواقع أو خالف. ولا یختض التعلیم فیها [بطائفة]' 


دون أخرى . 


.١‏ المتن: طائفةء صخحناه من (مرا. 


[الباب الخامس من آبواب الهدی 

معرفة الاستدلال علىالله تعالی شأنه' 

«فالذي في العلوم الإلهيّة /بيّن البينونة و الخلاف»" للّذي في العلوم البشريّة؛]” فأمَا 
الاستدلال علی اللہ تعالی في العلوم الالهيّة فأساسه" على التذگربالانوار الظاهرة بذاتها التي 
حيث ذواتها" الاشارة إلى رب العرّة المالك لهاء القادر' علیها. الذي بمشيّته واذنه ‏ یجدها 
من يجدهاء و یفقدها من يفقدهاء و بالحقائق الظلمانيّة و تحققاتها و حدوثها و بقائها و 
زوالها / وتغیراتها وتبدّلاتها؛ لأنها التي تنکشف* ولا وبالذات بهذه الأنوان وتکون حیث 
ذواتها" الاشارة إلى من بمشیته الحدوث والتحقّق و البقاء " و الزوال و التغیرو التبذل» و 
نتيجة الاستدلال بالایات إخراج رب العرّة عن حدّ النفي و کمالاته عن حدّ الفقدان و 
حیث إِنْه لا يُتتصوّرذاته يخرج عن حدّ التشبيه. وأيضاً نتيجة الاستدلال في العلوم الإلهيّة 
۱. و: في العلوم الإلهيّة مه تعالى شأنه. 
۲ و: فانه بین المخالفة مع(...). 


ر[ 

.٤‏ و: اساسه. 

۵. مر: ذاتها. 

.٦‏ مر و: القاهر. 

۷ - واذنه. 

۸ مر تکون مکشوفة. 
۹. مر ذاتها. 

۰ و: - والبقاء. 


الباب الخامس ۲۷۷ 


هى الوله والحيرة فى ذاته» ولهذا یقال :الله تعالی» وهوتعالی شأنه". 

و هذا بخلاف الاستدلال في العلوم البشريّة» فإنّ آساسه فیها على الاستدلال من 
المعلومات المتصوّرة على العلّة المتصوّرة بوجه؛ لامتناع التصديق بلا تصوّں مع أن 
معلوميّة الاشیاء عندهم نظريّة 2 هي الماهتة أم)” الوجود؟ 

والرب تعالى شأنه في العلوم الإلهيّة هوالملك القڈوس الجبّارالمتكبّر رب القدرة و 
رت العظمت و رت البهاء و رت الکبریای ورت العرّة و المحد. المالك للوجود والعلم و 
الحياة. الخالق لها بمشته. وتمتنع' معلومیِته و مفهومتته ومعقوليّة سنخ ذاته تعالی و 
طورٌ خلقته العلم و الحياة و الوجود بمشیته. و خلقته الحقائق الظلمانية و/تحمّقها و 
بقائهاء وكيفيّة عدم محدوديّة ذاته مطلقاًء و مباينة ذاته مع مخلوقاته بالمباينة الصفتيّة» 
بل لابڈ من عرفان ذلك كله به تعالی لا بغیره. فهوالمعرف بذاته لذاته» ولکمالاته و لأفعاله 
في درجات لا نهاية لها. 


و اما في العلوم البشريّة فهومصداق مفهوم الوجود. و جمیع الکمالات راجعة إلى حقيقة 
الوجود. و الوجودات المجعولة كلها من لوازم ذاته تعالی؛ لامتناع تخلف العلّة التامّة عن* 
المعلول كما هومذهب المحمّقین من الفلاسفة. أو أنّها عين أطوار حقيقة الوجود الذي 
هورت العرّة تعالی شأنه بزعمهم. والکمالات كلها راجعة إلى تلك الحقیقةء وهومذهب 
التصوّف و العرفان ومقالة' أكسيوفان" الحکیم الیونانی. 


١۔‏ من و + له. 

٢‏ و: -شأنه. 

۳ مر: بأنّه الماهيّة أو©2...). 

.٤‏ مر: يمتنع. 

0. مر: من. 

.٦‏ مر: + شيعة. 

. أكسيوفان أو أ كسنوفانس: ولد سنة 07١‏ قبل الميلاد في قولون بالقرب من آفسوس. و برجح أنّ غزو الفرس لبلادہ 
حمله على مغادرتها فضرب في مناكب الأرض يطوف في أنحاء العالم اليونانئ ينشد الشعرفي المحافل والأعيادء 
ولم يزل یجول ويطوف حٹی أوفى على التسعین( الملل والنحل» ج۰۲ ص 4۱۷). 


ؤ8 


۸ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


فرب العرّة الذي یدعوالیه القرآن المجيد' ويهدي إليه الرسول الكريم َء غيرالذي " 
يعرف الفلاسفة وال کسیوفان" من الیونانئین" و یعبدونه» قال اللہ تعالی شأنه : 


و 


فبای حَدِيثْ بَعَدَ الله وءاياه يُؤمِنُونَ)'. 
و حقيقة الوجود آية و علامة من علاماته وآياته ' التی یعرف تعالی شأنه بهاء وهوعرّو 


جل رب الوجود. كما أنه رت العرّة والعظمة و الکبریاء والجبروت. و رت القدرة و العلم و 
الحياة كما آشرنا آنفا: 


۱ و: - المجید. 

۲ و: يدعو 

من ين 

.٤‏ و: الا کسیوفانیین. 
۵ و: - الیونانتین 
RA‏ 
۷۔ مر: - وآياته. 


[الباب السادس من أبواب الهدی 

معرفة رب العرّة تعالى شأنه(في کمالاته و علاماته" وأنّها في العلوم الالهية 
ممكنة به تعالى و ممتنعة بغيره أبداً بخلاف العلوم البشرية 

فنقول:]" و "معرفة ذات رب العرّۃ تعالی شأنه في كمالاته(و علاماته و آیاته»" وأفعاله 
ممتنعة" في العلوم الإلهيّة بالعلم و العقل و الفهم في وجو من الوجوه. بل تکون المعرفة به 
بتعریفه تعالی تطولاً " عليهم سابقاًء ویتطوّل فیما سيأتي, و کذلك رژیته ولقاژه ووصاله و 
تعریف کمالاته(وعلاماته وآیاته)" وأفعاله في درجات غیرمتناهية بمشيّته تعالی» و بهذه 
البشارة بٍُث رسول الله یل /وهومن أعظم ما جاء به. قالالله عرّوجل: 

تلو تشر ملاو وت اب۰4 

فبش ره بامکان معرفته تعالی به و رؤيته بحقيقة الایمان. و لقائه و وصاله و معرفة 

آفعاله. و رژية الحقائق و كنه الممکنات به تعالى» من غيرنهاية لدرجات معرفته تعالی؛ 


۱ و -(...), 
ارتا 
.وو 

.(...(- ود‎ ٤ 
مر: ممتنع.‎ .۵ 
. مر تطوّل‎ .٦ 
.)..(- ۷و‎ 


۸ البقرة: ۲۳ . 


ص9 


وا 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
فيكون رب العرّة تعالى شأنه هوالشاهد الا کبرلجمیع مابُعِث به ب 

وأا الوجود الذي لا يُتصوّر و لا مفهوم له بل البدیهی نفس المصداق» فهوغيررت 
العرّة» وا ليس هوالا نظیرالعلم و الحياة ظاهراً بذاته بلامفهوميّة. كنفس الفهم و العقل» 
فهي آنوار ظاهرة بذاتهاء آیات لرب العرّۃ تعالی شأنه. ليست هي إِيّاه تعالی. 

وأمَا في العلوم البشريّة فیزعمون أن مصداق مفهوم الوجود البدیهی هورب العرّة؛ ما 
على التشكيك فیکون تعالی شأنه مرتبة شذة ذلك: و ما هورب العرّة بلاتشكيك فی 
المصداق. ويزعمون نا لمکان امتناع العلم الحصولی والحضوريّ [به, تكون] 'معرفته 
بمفهومه البدیهیالتصور و هي معرفته بوجه. 

وشيعة أكسيوفان یزعمون إمكان عيان الوجود بالفناء فيه بالتجريد» و الرژية والمشاهدة 
لا یکون إلا بالمجالي, و هذا الزعم منهم مبنی على تجرد النفس وأنها الحی العاقل بذاتهاء 
و عند التجرید - حيث [نهم يرون الوجود بلا حب و لا یتوجهون حین" شهودهم یاه إلى 
إنْيَتهم - یزعمون فناء‌ها فیه. 

وفي العلوم الإلهيّة: لرب العرّة کمالات ولها آیات و علامات(- بعد ما عرفت أنّ ذات 
رب العرّة ليس مصداق الوجود -)" ولا نهاية لكمالاته : 
أنه عالم بذاته [ب] الممکنات و جمیع الأطوار الغیرالمتناهية؛ منها طورالنظام الکائن في 
۱ مر - و 
۲. المتن: + هون خ؛ «ن خ» رمزلنسخة البدل(م). 
۳ مر: - أنه . 
.٤‏ أضفناه من «و). 


6.:: عند. 
1 و -(۰..). 


الباب السادس ۲۸۱ 


یکون شيء وبلا معلوم في وجه من الوجوه؛ لعدم الواقعیّة للممکنات قبل مشيّته تعالی 
في وجه من الوجوه. 

و منها: القدرة الظاهرة بآياتها بلانهاية لمقدوراته في مرتبة ذاته بلامقدور في وجه من 
الوجوه. و أنه لا یکون شيء لا عن مشیته و ارادته /من غير حقيقة و واقعيّة لشيء قبل 
المشيّة» فالواقعيّة بالمشيّة ذاتی الممکن. 

وفي العلوم البشريّة: [الكمالات]' كلها راجعة إلى الوجود. و المشيّة و الارادة لاب و 
أن تنتهیا" إلى ذاته الّذي عين الوجود. وتحمّق الأشياء في مذهب الحكيم بالوجوب و 
الضرورة لا بالمشيّة» وفي مذهب العرفان لا غير و لا سواء. 

وفي العلوم الإلهيّة: الحقائق النوريّة و الحقائق الظلمانيّة كلها بالمشية. والمشيّة 
فعله تعالى لا ذاتهء و المخلوق الأول [نور] " رسولالله الأكرم و وظله في عالم الأظلة و 
الأشباح» و جميع العوالم مخلوقة من جوهرواحد بسيط غير مركب من الهيولى والصورة. 
بل الاختلاف بالأعراض» والمخضص هوالمشيّة وهوالعامد في التخصیص. وعالم الآخرة 
مخلوقة من هذا الجوهرالبسیط. محيطة بعالم الدنياء وعالم الدنيا مخلوقة من تركيب هذا 
الجوهربعد الاختلاف الحاصل فيه بالأعراض بالاختلاط والامتزاج والأرواح والروحانیون / 
مخلوقة من الجوهرالبسیط. والأجساد من عالم الدنياء وإنّه لاب من فناء؛ الدنيا وبطلان 
الامتزاج والعود إلى عالم البساطة؛ ولهذه الجهة تصعد الأرواح من عالم الدنيا إلى عالم 
الاخرق وتنزل” الملائكة والروحانيّون من عالم الآخرة إلى عالم الدنياء وإِنّ النوم هوالموت 
وخروج الروح من البدن والصعود إلى السماء وإلى ما بين السماء والأرض. 


.١‏ أضفناه من «مر» و «و). 

۲ مر و: تنتهي. 

۳ المتن: بعد صخحناه من «مر» و «و). 
5. مر: + عالم. 

۵. مر: نزل. 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفانقی) 


وفي العلوم البشرية: عالم المخلوقات هوعالم العقول ثم النفوس ثم الأجسامء و كلها 


وفي العلوم الإلهيّة: الأرواح غیرمجردة, بل كلها أظلّة وأشباح» ولیس العلم و الحياة 
في الوجود عین ذواتها بل هي خارجة عنهاارتجدها مزة و تفقدها" آخری» و قدصت 
الامام الثامن - صلوات الله عليه - في حديث عمران الصابی بأنّ أل المخلوقات الحروف 
ولا وجود لها لأنْها مبدعة بالابداع» و النور في هذا الموضع أؤل فعل اللہ و لهذا جمیع 
الروحانیین و الملائکة لهم الثم و السنة و الموت. 


و في العلوم البشريّة: الارواح مجرّدة» ذاتها الحياة و الشعور و الوجود. كما آشرنا إليه 
متاغا. 


وفي العلوم الإلهيّة: الأفعال الصادرة من الأرواح بأجسادها و من الأجساد بأرواحها كلها 
بالحياة و القدرة والمشيّة التي تملکها البشربربه تعالى» فلاینسب إليه تعالی» و لهذا 
یثاب بها ویعاقب علیها. 

وفي العلوم البشريّة: كلها منتهية إلى المشيّة و الارادة الذاتيّة الأزليّة بالوجوب. 


وفي العلوم الإلهيّة: إرسال الارواح إلى الأبدان بعد وجدان القدرة و الحياة من جهة 


.١‏ مر ذاتها. 
۲ مر - عنها. 

۳ مر: يجدها مرة ويفقدها © 2...). 

.٤‏ إشارة إلى الرواية الشريفة عن الرضا ا حيث قال: «واعلم أنّ الإبداع والمشيّة والإرادة معناها واحد وأسماؤها 
ثلائةء وكان أول إبداعه وإرادته ومشيّته الحروف التي جَعَلها أصلأًلكلٌ شيء ودليلأعلى کل مدرك وفاصلاًلكل 
مشكلء و بتلك الحروف تفريق كل شيء من إسم حق و باطل أو فعل أو مفعول أو معنى أو غير معنى؛ وعليها 
اجتمعت الأمور كلّهاء ولم يجعل للحروف في إبداعه لها معنى غي رأنفسها يتناهى ولا وجود لهاء لأنها مبدّعه 
بالإبداع؛ والنورفي هذا الموضع أوَل فعلالله الذي هونورالسماوات والأرض والحروف هي المفعول بذلك الفعل» 
- الحديث -(بحار الأنوان ج ۰۱۰ ص ۰۳۱4 ح ١؛‏ التوحيدء ص ۰4۳ ح ۱؛ عبيون أخبار الرضا لاء ج ۰۱ ص ۰۱۷۳ ح1). 
.٥‏ مر يملكها. 


التکمیل و المحنة؛ ولهذا تکون! دار" الدنیا دار البلاء والفتنة والسجن. و بعد هذه الدار 
لاہڈ من عود الأجساد بعد رجوعها" /إلى حالة البساطة و رجوع ما اختلط فیها من غير و“ 
جوهرها إلى أصله؛ ما إلى النعیم فضلاً وجوداً أوإلى العذاب قسطاً و عدلا. 


وفي العلوم البشريّة: لا یکون هذا النظام إلا النظام الأتمّء وك الجهات فيه يرجع إلى 
مشيّته وارادته. ولهذا وقعوافى تيه شبهة المادّيِين كما ستعرف إن شاءالله تعالى. 


.١‏ مر: يكون. 
۲٢‏ و - دار. 
۳ مر: الرجوع. 
.٤‏ و: + سیکون أقواما بدلا. 
۵. مر فیها. 


(الباب السابع من آبواب الهدی 

معرفة البراهین على ما جاء به الرسول [ لد ] في تلك الابواب و تلك في العلوم 
الإلهيّة مباينة لما في العلوم البشريّة من براهینهم 

فنقول:)" و البرهان على مذعی صاحب الشريعة في جمیع ما جاء به [(ثلاثة: 

الأول و الثاني: و هما)" التذگربالنور العقلی و النورالعلمی» و]" إخراج الناس به؛ من 
لمات التصورات *والتوهمات و التعقلات الاصطلاحيّة إلى نور العقل و العلم بذاتهما 
ومعرفتهما بهما حق المعرفة. وعیان کل ما جاء به في المخلوقات ولا وبالذات بهماء و 
إشارتهما بذاتهما إلى من بمشیّته یجدهما واجدهما و یفقدهما(فاقدهما. 

والثالث: و" هو)” شاهده ال کبرذات" رب العرّة كما وعد نبیّه بذلك» فهوالمعّف لمن آطاع 
رسوله نفسه في کمالاته وآیاته وأفعاله وحقائق مخلوقاته» وكل ما جاء وذکربه بشلَة غیرمتناهية. 


١۔‏ مر -(...). 

۲ مر: ھوہہ(...). 

*. و: الأول هوالعلم الحقيقي والثاني هوالعقل الذي حجّةالله تعالی والمراد بالعلم مه [...]. 
6 مر: - به. 

۵. و: + و التصدیقات. 

.٦‏ و: - بذاتهما. 

۷و - و 

۸ مر: و 20(...). 

۹ و أي مه ذات. 


الباب السابع YAO‏ 


ولمّا كان من أعضل شبهات علماء البشرفي علومهم ما قالوا من مصداق مفهوم 
الوجود البدیهی التصوّر وأنَّ حيث ذاته نقيض العدم و هوالواقع لا محالة» و کونه عدماً 
هوالمحال الظاهرلکل آحد. وما زعمواأنَ حيث ذات' الوجود الأزليّة والأبدیّةء ومن ذلك 
توقموا آنه هوربَ العرّهء وا كان رب العرّة تعالى شأنه هورب الوجود كما أنه رب القدرة و 
العلم والحياة والمالك لهذه الحقيقة. و العالم بظهورهاء و بداهة مناقضتها مع العدم و 
بالشبهة الواردة /علی البشر خلقهم في العوالم السابقة والنشأة الأولى وعرّفهم نفسه و 
أراهم نفسه» وأثبت المعرفة في قلوبهم وفطرهم عليها في هذه النشأة [الدنيويّة] ” كما ذكر 
في القرآن بذلك فقال عزّو جل : 
«واذ اد رب من بن ءادَمَ من ظهورهم ذَرَيتُمَ دهم عل أَنْقْيِهِمْ الست 
بتکم قالو بل" 
و جعل الدین مؤشساً على هذه المعرفة. فقال عرو جل : 


ت 


<فََقِمْ وه لين حَبيمًا فطرت الله الى قطرانتاس عَلیها لا يبلن اله 


ہے 


ذلك البِينُ الْقَيَمْ). 
واحتج عليهم بهذه المعرفة الظاهرة عند البأساء والضرّاء كي یجدوا برهم أنّ الوجود 


الظاهربذاته أنه" نقیض العدم» ليس ھوالرتت"تعالی شأنه بل هومن آياته والحجّة على 
کمالاته. وعلى أنه المالك له والقاهر علیه. ل ظهور نفسه و کشفه" عن الحقائق 


۱ و - ذات. 

وف 

۳ المتن: الدنیا» خا من دمر 
.٤‏ الأعراف :۱۷۲ 

۳۰: الروم‎ .٥ 


۳3 
.٦‏ و: - انه. 
۸. من - أنّ. 


۹. مر + بذاته. 


بر 


ف" 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
المظلمة' وتحققها وثباتها وبقائها وزوالها وتغیراتها بمشیّته تعالی لا به. كما ستعرف إن 
شاءالله تعالی. 

هذا إجمال مخالفة العلوم والحكمة الإلهيّة الجديدة مع حكمة الفلاسفة و علومهم 
القديمة. 


.١‏ مر الظلمانيّة. 


«الباب الثامن 

في ذکر مقالات بعض الحکماء و الفلاسفة" و العرفاء القديمة» و بعض الروایات 
الشريفة المصرّحة الناضة" على إبطالها و المباينة معها 

فإنّ في نقل تلك المقالة عبرة لأولي الأہصاں و تلك الروایات باب من أبواب الهدی 
و محوللردی. فنقول:)" خكي عن سقراط أنه /[سمع]' بموسى - على نبيّنا وآله وعليه وه 
السلام - وقيل له: لوهاجرت إليه» فقال: نحن قوم مهذّبون فلا حاجة إلى من یھڈینا۔' 

وحكي عن بعض الأطبّاء كلام من جالينوس أنه قال في طی كلامه: 

والفرق بين إيمان موسى وإیماننا وأفلاطون و سائرالیونانیین هوهذا: موسى يزعم آنه 
يكتفي بأن” يشاءالله أن يزين المادّة ويهيّئها لا غيرفيزيّن ويتهيّأ على المکان. وذلك أنه 
یظن أنّ الأشياء كلها ممكنة عندالله فلوشاء أن يخلق من الرماد فرساً أوثوراً دفعةً لفعل. و 
ما نحن فلانعرف هذاء ولکتا نقول: إنّ من الأشياء في أنفسها غیرممکنة وهذه الأشياء لا 


يشاءالله إلى آخ ركلامه(على ما نقل في البحار")”. 


۱ و: - الفلاسفة. 
۲و -الناضة. 
۳" فی سرک 


.٤‏ آضفناه من «مر؛ و«و» و مکانه في المتن بياض. 
.٥‏ بحار الأنوان ج ٦٦ء‏ ص ۱۹۸. ١‏ 

٦‏ المتن: آن. صشحناہ من «البحار). 

۷ بحارالاواں ج٦٦ءص‏ ۱۹۳. 

۸ من -(...). 


س۸ 


۸ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


و ظاهرللعالم الخبیربالتواریخ أنّ علم العرفان و التصوّف متولّد من حکمة اليونانء 
حتّى أنّ لفظ «صوفیا" کلمتان یونانیتان, فإنَ علم الفلسفة وإثبات المبدأ من طریق العليّة 
والمعلولیّة آوجب شبهة أزليّة الخلقة والعلّيّة [أوجبت]' شبهة المادیّین "» و القول بأنه 
مصداق الوجود آوجب الذهاب إلى تطور الوجود وأنه رب العرّة؛ فن أل من نقل القول بأنّ 
العالم جوهرواحد عين الصانع هو کسیوفان الحکیم الفیلسوف الیونانی في المأة السادسة 
قبل المیلاد. وتبعه تلمیذه الحکیم برمانیدس الیونانی» وئیسب عورفیاس و بروماعورس و 
اهتیاس وپلوش و پورفیرو فیثاغورث إلى التصوف. وتوقم أنّ الوجود هورب العرّة. 

ولهذه المخالفة الظاهرة مع إعلان القرآن والرسول رن بخلاف كل ما قالوا بأشدّ البیان 
وأصرحه أعلن الأئمّة - صلوات الله علیهم - وأوضحوا الطریق الجدید والعلوم الجديدةء 
وأمروا أصحابهم بضبطها و حفظهاء وقام المحدّثون الکرام والفقهاء العظام بذلك أيضاً. و 
آعلن الأئمّة ی أيضاً لعموم العوا / بطلان" الفلسفة والتصوّف عند ظهورهما في الاسلام؛ 
وتبعهم الفقهاء من آصحابهم فقاموا بالدفاع والردّ عليهماء كما ستعرف إن شاءالله. 

فقي توحبد المفضّل. عن الصادق - صلوات اللہ عليه -» قال لا: 

«فتبّا" وخيبةً' وتعساً ' لمنتحلي الفلسفة كيف عميت قلوبهم عن هذه 
الخلقة العجيبة حتّى أنكروا التدبير و العمد فیها!»*. 


وعن السيّد المرتضى - كما في السفينة والمستدرك - عن الإمام الحسن العسكري لاء 


.١‏ هكذا في المتن, والظاهرآن مراد المؤلّف من الكلمتين هما «فیلاشوفا»» وفيلاهوالمحبٌ و سوفا هوالحکمة و 
الاسم منه الفلسفة. راجع: تاج العروس, ج ۱۲ء ص ۲۸۹؛ مجمع البحرین» ج ۵ ص ۱۰۷ 

۲ المتن: أوجب» صخحناه من «مر). 

۳ المتن: المادّيّة: خل. 

.٤‏ مر: ببطلان. 

۵ الَبٌ: الخسار. واللّباب: الخُسرانٌ والهَلاڈ( لسان العرب» ج۰۱ ص٢۲۲).‏ 

٦.الحَیبّة:‏ الجرمان والخسران( لسان العرب» ج١ء‏ ص ۹۸ ۳). 

۷, تس تعساً- من باب تقع - : أكَبٌ على وجهه( المصباح المنیں ج١ء‏ ص 76). 

۸ توحيد المفضل؛ ص1۹؛ بحار الأثوان ج٦٦ء‏ ص ۰۳۲۷ ۳۰2. 


الباب الثامن ۲۸۹ 


قال لابي هاشم الجعفري في حديث : 
«علماؤهم شرار خلقالله على وجه الارض؛ لأنهم يميلون إلى الفلسفة و 
التصوّف. وايمالله! هم من أهل العدول و التحرّف؛ يبالغون في حب 
مخالفیناء ويضلون شيعتنا و موالينا» - إلى أن قال: - «ألا اتهم قظاع طريق 
الین والدعاه إلى نخله الملعدین) قمن ارک فلیحذرهم. و لیَضن 
دينه و ایمانه»" - الخبر- . 
وفي المستدرك عن البزنطی و |سماعیل بن بزیع» عن الرضا - صلوات الله عليه -. قال: 
«من ذکرعنده الصوفیّة ولم يُنكرهم بلسانه وقلبه فليس منّاء و من آنکرهم 
فكأنّما جاهد الکفار بین يدي رسولالله» ۲ 
وعن البزنطی أنه قال رجل من أصحابنا /للصادق جعفربن محمّد إيكه: قد ظهرفي هذا 
الزمان قومٌ يقال لهم الصوفيّة» فما تقول فیهم ؟ قال: 
«إنهم أعداؤنا؛ فمن مال فیهم فهومنهم ویُحشرمعهم. وسیکون أقوامٌ يعون 
حتنا و یمیلون البهم. و یتشبهون بهم و یُلقبون آنفسهم بلقبهم. و أولون 
آقوالهم ؛ ألا فمن مال إليهم فليس متا و انا منهم بُرآء» ومن آنکرهم ورد عليهم 
كان کمن حاهد الکفار بین يدي رسول الله اة . 
و عن السيّد المرتضی بسنده عن الهادي على بن محمّد -صلوات الله علیهما- في 
رواية مفضلة بعد دخول جماعة من الصوفيّة في المسجد و جلوسهم مستديراً وأخذهم 
بالتهليل: فقال اثلا: 


. مستدرك الوسائل» ج١۱ء ص۰۳۸۰ ۳۰۸ ۱۳؛ سفينة البحار ج ۰۲ ص ۱4۵ ح4؛ حديقة الشيعة. ج۲. ص۷۸5‎ .١ 
. ۷۷ مستدرك الوسائل» ج۱۲ء ص ۰۳۲۳ ح۱4۲۰۵؛ حديقة الشيعة ج۲. ص‎ .۳ 


٩:و‎ 


و 


ف:۷ 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


- إلى أن قال : - «أورادهم الرقص والتصدیة'ء وأذكارهم الترنم و التغنية؛ 
فلایتبعهم الا السفهاء ولا یعتقدهم إلا الحمقاء ؛ فمن ذه ب إلى زيارة أحد 
منهم حيّاً وميّتاً فکانما ذهب إلى زيارة الشيطان و عبادة الأوثان. ومن أعان 
أحداً منهم فكأئما أعان يزيد ومعاوية وأباسفيان». 
فقال رجل من أصحابه: وان كان معترفاً بحقوقكم ؟ قال: فنظرإليه شبه المغضب 
وقال: 
«دع ذا عنك! من اعترف بحقوقنا لم يذهب في عقوقناء أ ما تدري أنهم 
آخش طوائف الصوفيّة؟! والصوفيّة كلهم من مخالفيناء و طريقتهم مغايرة 
لطريقتناء وإ هم الا نصاری ومجوس هذه ال ولك الّذين يجهدون في 
إطفاء نور الّه والله متم نوره و لو کره الکافرون»". 
وفي رجال [ النجاشي ]" عد [ل] ' هشام بن الحکم (کتبا]"» منها: کتاب الد لالات على 
[ حدث الاجساع]» و کتاب الرد على الزنادقة» و کتاب الرد على أصحاب/ الطبایم» و 
کتاب الرد على آرسطاطالیس في التوحید." 


وافي رحال النجاشي]* عن الشيخ الاجل الحسن بن موسی النوبختيّ /: کتاب الرڈ 


.١‏ قوله تعالی: (مكاء وَتَضْرِيّةً)(الأنفال: ۳۰) قیل: المکاء الصفير, و اكَصدیٌ: تفعلة من الصدی؛ و هو أن 
یضرب بإحدى يديه على الأخرى فیخرج بینهما صوت. و هوالتصفیق(مجمع البحرین» ج۰۱ ص۲۷۱)؛ عن أبي 
عبداللہ له في قولالله عرّوجل: «وما ڪان صَلا عم عِنَدَ الْبَيَتِ الا مء وَتَصَّدِيّة) قال: :التصفی روالتصفیق»(معاني 
الأخباں ص ۰۲۹۷ ح1). 

۲ حديقة الشیعة ج۲ ص۷۹۹؛ منهاج البراعة للخوئی» ج۱4 ص۰۱۱ 

۳ المتن: الکشی» صحخحناه. 

1 المتن: منء صخحناه. 

6 المتن: كتبء صخحناه. 

1 المتن: حدوث الأشياء» صخحناه من «رجال النجاشی»؛ لكنّ الموجود في الذریعةء ج ۸ء ص ۲۵6: حدوث الأشياء. 
۷ راجع: رجال النجاشی. ص ۰4۳۳ 

8. المتن: فيه» صخحناه. 


الباب الثامن ۲۹۱ 


على أهل المنطق. و کتاب التوحید [الکہیں و کتاب التوحید الصغیر]. ' 
وعَدٌ النجاشی" من کتب فضل بن شاذان: کتاب الردّ على الفلاسفة". 


وفي الرجال [عَذ] للشیخ الاعظم الاجل المفید[ يِ] کتاب جوابات الفیلسوف في 
[الاتحاد]ٴ و کتاب الردٍ على أضحاب الحلا" 

و طعن علیهم الصدوق في مفتتح کتاب إكمال الدین". 

و بعد انتشار الفلسفة و غلبة الجهالة. قام لضبط العلوم الإلهيّة الجديدة و حفظها ركن 
الاسلام والمسلمین آیةاللہ في العالمین الشیخ الاعظم الأمجد الشیخ الکلینی كما نض عليه 
فی أوَل کتابه الکافی» فجزاه الله تعالی وشگرسعیه. واقتدی به نچ سائرالمحدّثين من صحابنا 
فقاموا و اجتهدوا لضبط الجكم و العلوم الجديدة التي هي الاأحادیث: و تبعهم الفقهاء ياء 


إلى أن قام بالأمروشعر الذیل العلامة المجلسی - قدّس الله سره - كما نض عليه في أوّل کتابه 
بحار الأنوان. وهکذا سائرالأكابرمن العلماء و الفقهاء إلى الآن»(و له الحمد كما هوأهله)". 


فیجب علینا التذکر بأساس الفلسفة و التصوّف و ما قالوا بعد التنقیحات و النهاية 


۱. المتن: و حدوث العالم مه [...]ء صخحناه من «رجال النجاشی» لاتنا وجدناها بعبارة «حدث العالم» في 
النجاشی» ص ۳۱ في ذک رکتب آبي سهل بن نوبخت کتاب حدث العالم(م)؛ قال الشیخ آقا بزرگ الطهرانی في 
ذکرکتاب حدوث العالم: في النجاشی کتاب حدث العالم» والظاهرأنه غلط الناسخ(الذریعة ج ۰1 ص ۲۹۳). 
”. راجع: رحال النجاشي؛ ص 1۳ . 

۳ رجال النجاشی» ص ۰۳۰۷ ۲ ۱ 
.٤‏ و + نقل عن کشکول شیخنا البهائی عن النبی یو قال: «لا تقوم الساعة على أمّتي حتی تقوم قوم من أمَتي 
اسمهم الصوفيّة لیسوا متي» و|ٍنهم یحلقون للذکرو يرفعون آصواتهم یظئون آنهم على طريقتي. بل هم أضل من 
الكقاروهم أهل الناں لهم شهیق الحمار»(سفينة البحارء ج۲» ص ۵۸؛ الکشکول للعلامة البحرانی ج ۰۳ ص ١۱۸؛‏ 
لم نعشرعلی هذه الرواية في الکشکول المطبوع الذي بين آیدینا». 

۵ المتن: الایجاد. صحخحناه من «رجال النجاشی». 

۲ راجع: رحال النجاشی. ص 4۰1-4۰۰؛ بحارالأثوان ج ۰۱۱۰ ص ۱۱۸. 





۷. راجع: بحار الأنوان ج٦٦ء‏ ص ۱۹۷. 
8 التَشْمير: هوالجدٌ فيه والاجتهادر لسان العرب. ج٤ء‏ ص 4۲۸). 
٩و‏ -(...). 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفاتقی) 


التي وصلت إليهاء فاتها علم انتشرفي شرق الارض و غربهاء و عليه أساس [العلمیات]! 
البشريّة إلى الآنء و هو" من آبواب الردی". 


.١‏ المتن: علمیّات» صحخحناه. 

۲. مر: - وهو 

۳و + ثم اعلم أن مفتاح أبواب الهدى معرفة النفس بالمعرفة الجديدة النازلة من السماء في مقابل القدیمة والمراد من 
نفس الانسان حقیقته وذاته المعبرة عنها بلفظ آناء والظل الحادث الکائن و عند التمثیل بالصورة بالشبحء وعند وجدان 
الحياة والشعور بالروح» وعند التجشد بهذا الجسم بالإنسان» فهي على ما ذک رصاحب الشريعة المقد سة شيء بالغیرمظلم 
الذات حادث باي فهي فاقدة بذاتها لذاتهاء نظیرالظل من حیث إِنّه شيء بالغیرفاقد للنورالخارجی» فهي من حیث ذاتها 
ليست عين نورالحياة والشعور و العقل والعلم والفهم والقدرة والقّة فلامشيّة لها من حيث ذاتها بل هذه الأنوا رالقدسيّة 
كلها خارجة عن /[و:۱۰] حقيقة ذاتهاء فهي ملك لرب العرّة لیس تحصیلها تحت قدرة البشر لأنّ القدرة والقوّة والمشيّة 
بهاء فکیف بمعرفة العقل به تعالی و رژیته بحقيقة الایمان فلایکون تحت القدرة بالضرورة. وحیث [نها كذلك یکون روح 
قیام الرسول ونزول القرآن على الدعوة إلى رب العرّة» وتنبیه الناس عن نوم الغفلة والجهالة, وسوقهم إلی اللہ والتوجه إليه و 
الطلب منه؛ والمراقبة ودوام التذگرفي محضره؛ كي یعاینواإفاضة الأنوارفي قلوبهم» » وبمعاينة تقلیب القلوب وازدیاد هذه 
الأنوارواشتدادها وترقيهم في درجات الوجدان تعاينوا فعلالله في إنشراح صدورهم وتنوّرقلوبهم وإشتداد أفعالهم وکشف 
الحقائق لهم؛ فیعرفوا صدق الرسول» وبمعاينةافاضة معرفته لهم و کتابةالایمان في قلوبهم وبتزول وس علیهم یعاینو 
شهادةالله لصدق رسوله» و هذا التذكرأول درجة إخراج الناس من ظلمات الجهالات إلى نورالعلم والمعرفةء قوله تعالی: 
تر ڪتاب ناه یل لخي الاس من اللات ل ورین رد6 إبراھیم:۱)؛ وقال أيضا: «مرجهم مِنَ الظُلْماتِ إلى 
النّور)(البقرة :۷ء المائدة 28 ا قد جاءگُۂ مر الله م اب میں ہ بی يه له المائدة ٠-٦ا))ء‏ وکذلك سائر 
الآيات التي صريحة فيه» و قد تواترت الروايات في خلقة الأظلّة والأشباح والأرواح» وأنها زمانيّة» وأنها مخلوقة من فوق 
أعلى علَيٍین وأنّ أرواح الشيعة من فاضل آبدانهم. وأنّ نورهم و نورالشيعة والحياة والعقل والعلم ما أفاضهااله عليهم؛ 
وأ المخلوقات الأوَليّة لیس لها وجود. وأنّ روح الحياة تفاض على الروح القديمة في الرحم» وأ الروح يخرج من البدن 
حال الوم وأنّ روح الحياة والعقل تقبضان, وأنّ الأرواح نائمون في حال يقظة البدن لفقدانهم الشعوربأنفسهم» ویفقدون 
الحياة قبل الفناء وأشباه الملائكة في بدوالخلقة وفي ليلة المعراج بتوقمهم أن نورخاتم الأنبياء عين حقيقة ذاته» فليس 
بناء إلا لتفهيم أنّ هذه الأنوار خارجة عن حقيقة ذات الأرواح بفقدانهم الشعور والفهم والعقل والقوّة والقدرة ووجدانهم 
في الدرجات وتقلّباتهم في الأحوال والأطوار؛ كي يجدوا المواهب فيعرجون إلى معرفة الواهب. ومن فقدانات الإنسان في 
الدنيا فقدان الشعور بنفسه وجهالته بهاء فليس الدنياء إلا دارالجهالة والغرور. 

في البحار, عن [ المحاسن]"ء عن [أبي جعفر]" .لهذ قال: « ليس على الناس أن يعلموا حتّی يكونالله هوالمعلّم 
لهم. فإذا آعلمهم فعلیهم أن یعلموا ؛(بحارالاواں ج۵» ص ۰۲۲۲ ح۹؛ المحاسنء ج١ء‏ ص۲۰۰ ۳۲)؛ سس 
مسنداً عن أبي بصیں عن أبي جعفر قال 3: قال: « إِنّي لأعلم أنّ هذا الحت الذي تحتّونًا لیس بشيء صنعتموه. و 
لكنّالله صنعه»(بحارالانوان ج٥ء‏ ص٢۲۲ءح٤؛‏ المحاسنء ج١ء‏ ص ۰۱4٩‏ ح57). 

(۱). و: الخصالء صخحناه. 

(۲). و: الصادق» صحخحناه. 

وبهذا یظهرآن تذگرالأنبیاء بذلك یوجب إراءة القلوب آفعال الرب حال الدعوة و فتح الباب إلى شهود مواهبه و 
طریق عرفانه. 


7 
0 


۱ 
) 


(الباب التاسع من بواب الهدی 

في بیان مباني آبواب الردی وأساسها لفلا يلج فيها أويقع علیها طلاب آبواب الهدی 

فنقول:) ٍنْ العقل عندهم عبارة عن فعليّة النفس باستخراج النظریّات من الضروريّات. 
والعلم عندهم عبارة عن حصول صورة الشيء أو حضوره عند النفس. و العلم التعلیمی 
عندهم هوالحصولی؛ و هوعبارة عن التصور و التصدیق. وهوعندهم ممتنع /بلاتصورء وا 
فکان آساس العلم عندهم على التصوّر فلولم يتصوّر الشيء و لوبوجه انس باب العلم به 
عندھم: فلاب لهم من تصور کل شيء یبحئون عنه ولوبوجه من وجوهه» وأساس جمیع 
ذلك على التصؤرات البديهيّة عندهم؛ کمفهوم الوجود. و التصدیقات أيضاً كذلك؛ 
کامتناع ارتفاع النقیضین واجتماعهما. 

و لا کان الأساس على ذلك أثبتوا من المعلومات علّة العلل» و صار ذلك موجباً 
لانتهاء لان کلها البها". فأحدثت؛ شبهة المادیّین بان من الفرق الظاهربین المخلوقات 
تغبت” المادّة الفاقدة للعلم و القدرة والحياة والشعور', ولمّا كان نتيجة إثبات العلّة من 


.)...(- مر:‎ .١ 

؟. مر: - عندهم. 

۳. مر لیه. 

.٤‏ و: فحدثت؛ مر: فحدث. 
0. مر: یثبت. 


. : + فالعلَيّة والمعلوليّة باب أبواب الردی منها المادّيّة. 


۶ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


المعلولات أزليّة العالم؛ لامتناع التخلف. و تنتهوا بلزوم السنخيّة» قالوا بأنّ الوجودات! 
المجعولات" وجودات من لوازم ذات العلّةء اتيف الطبيعيّة والدهريّة. 

وبعد التذكّربأن الوجود حيث ذاته طرد العدم فلامعنى لجعله» توهموا/ أنه رب العرةء 
فأرجعوا کل الكمالات إلى الوجود البديهي لکل آحدٍ. وأنكروا حينئزٍ " واقعية غيره بتوقم 
أنه عين ارتفاع النقیضین» فصارت الحقائق المتباينة البديهيّة واقعها و حقیقتھا الوجودء 
فأنكروا واقعيّة المخلوق» فصار واقع المخلوق عين الخالق؛ و هوالتصوّف وأساس؛ العرفانء 
و بهذا قالوا: ان توحيد رب العرّة آنه عين الوجود [إذ]' لا ثاني له» وإليه يعود التوحيد في 
الصفات و الأفعال. فصار الكل أطوار الوجود لكون العدم كذباً و الوجود هوالواقع» وغير 
الوجود واقعيّته و فعليّته وجوده؛ لبداهة امتناع اجتماع النقيضين و ارتفاعهما' و لهذا 
كان أساس" العرفان على أبده البديهيّات عندهم. فلتوقمهم أنّ تحقّق الحقائق عين كثرة 
هذه الحقيقة وأنّها الواحد الذي وحدته عين الكثرة» وأثبتوا ذلك في علومهم الحكميّة؛ 
اجتهدوا في التجريد الروحي والاستغراق في الشهود حتّى عاينوا الوجود و زعموا الفناء فیه. 
و اعتقدوا أنه رب العرّة. فکانت" غاية ترقي علومهم الحكميّة علم العرفان: واستشهدوا 
على حقيقته بالمکاشفة والعیان. 


۱. مر: - الوجودات. 

۲ و المجهولة. 

۳ من - حينئل. 

.٤‏ مر: + علم. 

.٥‏ أضفناه من ”وا و «مرا. 
ا عو ایا 


۷۔ مر و + علم. 


۸ مر: فکان. 


( الباب العاشر 

في إجمال بطلان تلك الأساس و النتيجة الحاصلة بالمکاشفة و العیان 

فنقول: وذلك كما یظهرمن العلوم الإلهيّة وهوباب من آبواب الهدی»؛ من جهة آن 
التصوّر ليس عين العلم بالشيء على ما هوعليه؛ فان هذه" المفاهیم المتصورة عندهم 
مفهوم الوجود بزعمهم و هذا المفهوم حيث اه لاب وآن یکون من سنخ حقيقة الوجود فهو 
وجه من وجوه حقيقة الوجود وأشعّة من آشعته. و أبدَّهُ التصدیقات بداهة امعناع ارتفاع 
النقیضین و اجتماعهماء و من نفس توهم [المفهوم]" للوجود يظهر غلطهم؛ فان الوجود 
[الذي]؛ بدیهی عند کل أحد أنه نقیض العدم ذاث الوجود لا آشعة من آشفته. و ذات 
الوجود آظهر لكل آحد من فهمه. و الفهم لا يُظهر الوجود بل هو[بذاته]"ظاهرة" عند کل 
أحدء وليس ممّايُفهم ویعلم ویعقل. ومنه بظهرحال التصدیق المذکور فإنّ بداهة امتناع 
اجتماع النقیضین لیس إلا ظهور ذات الوجود أنه طرد العدم. و ظهوره أيضاً عين واقع بداهة 
امعناع ارتفاع النقیضین, فإنّ الوجود حيث ذاته الواقع فالرفع خلاف ذاته. 
١۔‏ مر: وإجمال بطلان الأساس والنتيجة الحاصلة بالمکاشفة والعیان كما يظهرمن العلوم الإلهيّة وهومن آبواب 


الهدی © 2...). 

۲ و: من أبده مه هذه. 

۳ المتن: مفهوم. صخحناه من «مر؛ و «وا. 
5. اضفناه من «مر» و «وا. 

۵ المتن: بداهة غیّرناه من «مر» و «و). 

.٦‏ مر ظاهر 


١٢١: 


ف:۸ 


مر:۱۱ 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


و انا التصدیقات /النظريّة المستخرجة من الضروریات فلیست إلا الیقینیات. و 
اليقين لا مّیزبین خطائه عن صوابه. و صدقه عن کذبه وحمّه عن باطله. و علمه عن 
جهله. فکما أن واقعیّته / سنخ غیرالوجود من الحقائق الظلمانية» وتحمّق تلك الحقائق 
بالوجود لایوجب رفع النقیضین. وهذه المباينة من شدّة حقارة الممکن لوکان ذات رب 
العرّة جلّت عظمته؛ من جهة أنّ حيثيّته يناقض تناهي الشدّة في الذات و العلو المجد 
والجمال و الجلال والعرّة والهيبة والبهاء والعلم و القدرة" والعظمة" والرأفة والجود و 
الکرم و الود " والحکمة والقدس والحیاة؛ فهوذات /بلانهاية؛ علیْ بلانھایةء مجید بلا 
نهاية. جمیل بلانهاية» وهكذاء بمعنی أَنْ الاشارة إليه بأي وجو و بأيّ لفظ هوالخلف؛ 
لمکان علوّه من تناهمي الشذة في ذاته و کمالاته. و اطلاق الذات و الکمالات؛ من باب 
ضیق العبارة» فإنّ من أشارإليه(بأئ وجه کانت»)" فقد حدّه و"الحدّ خلاف ذاته» و كان 
-من جهة کون حیثه حيث الاباء عن النهاية في الشدّة - لا يعلم ولا یعقل ولا یفھمء و کان 
مبايناً مع الوجود و العلم والحياة وسائرآيات الکمال بالمباينة الصفتيّة» لا یکون في رتبة 
الوجود الذي هونقیض العدم؛ فلایلزم من مباينته تعالی شأنه مع الوجود والعلم والحياة و 
القدرة بالمباينة الصفَيّة. - ولا شیئیّة للصفة بالنسبة إلى الموصوف - ثالث بين الوجود 
والعدم؛ لان الوجود لا شيئيّة له في جنب مالکه وربّه جلّت عظمته. 


وأساس المعارف الإلهيّة على* الدعوة إلى هذا الربّء لا إلى حقيقة الوجود الذي 


۱ و - والقدرة. 

۲ مر: + والمجد. 

۳ مر: + والعرّة. 

6 مر: + جليل بلانهاية. 
۵. مر: + عليه. 

1 مر: -(...). 

۷ و + أنّ. 


۸و - علی. 


الباب العاشر ۳۹۷ 


کمالاته هي الوجود. فعیان الوجود ومکاشفته بعد زعم تجرد النفس الناطقة و زعم الفناء 
لا یکشف من" أنه رت العرّة» لا على توقم أنه لوکان لكان ثالثاً بين الوجود والعدم» ولا 
يجب على رب العرّة تعريف نفسه لمن طلبه من غیرالباب الذي أمربالإتيان منه» بل من 
عدله أن یحجبه. بل ولوعرفوا حقيقة الوجود أيضاً لعرفوا كنه الحقائق وتحمّقها وبقائها و 
زوالها بالوجودء ولم ينكروا الحقائق الموجودة. قالالله تعالى عرّ و جلّ: 
(مَنَ کان فى هد آغنی هو نی الاخرة أَعْنى وال سَبِيلاً)". 

وقد روي عن امن الأئمّة - صلوات الله عليه - : «يعني أعمى عن الحقائق الموجودة» 
ولوعرفوها حق المعرفة لعاينوا أنه من آکبرالایات" فإنّ حقيقة الوجود ظاهربذاته لمن 
عرفه أنّ حيث ذاته لا يقتضي تحقّق بعض الحقائق وعدم تحمّق بعضها ولا بقاء بعضها 
وزوال البعض الآخر ولا يقتضي الاختلاف والتغيّروالتبدّل فيما یتحقّق به» ولا يقتضي 
وجدان غيره إِيّاه تارة و فقدانه أخرى : ولا اختلاف درجات معرفة واجديه» مع أنّ جمیع" 
هذه ظاهرة بعین الوجود. فهي |شارات إلى من بمشيّته وآمره تحقّق البعض بالوجود وعدم 
تحقّق البعض الاخر و بقاء بعض و زوال بعض فالاختلاف و التغیرو التبّل و اختلاف 
الواجدین للوجود بالوجدان و الفقدان و العرفان و عدمه فلیست الا حيث الاشارة إلى 
الملك المدبّرالحی المريد الذي بمشیّته و بعمده یکون تلك الاختلافات لا بالوجود. 


مراف 

۳ الاسراء: 5۸2 

314 بحارالائواره ج۱۰» ۰۲۱۱ ۱2؛ التوحید» ص4۲۸ ح۱؛ عبون أخبار الرضا ا ج١ء‏ ص۰۱۷ ح۱ . 
5 مر: + لعرّة. 


.مر - لا. 
۷ و: - جمیع. 


۱۳: 


مر:۱۲ 


1۳۱ 


(الباب الحادي عشر) من آبواب الهدی 

معرفة شهادة رب العرّة /علی حمّيّة' الرسول و معارفه و القرآن العظیم و علومه 
بعد هذا الظلم العظیم و الخيانة الكبيرة من السلاطین على الرسول و علی" الأئمّة 
-صلوات الله عليهم- باختلاط العلوم البشريّة و ادخالها في علومهم 

فنقول: إنه“ تبارك وتعالى قد صدق وعده فهدی عامّة العلماء والمحدّثين والفقهاء 
المعظمین" إلى نفسه» / و عزفهم ایاه في كمالاته بدرجات غير محصورة» وعرّفهم بنوره 
مخلوقاته. فهم - سلامالله علیهم - مع كمال اظلاعهم على العلوم البشريّة واصطلاحاتهم 
۳ بحفظ 2 میڈ وضبط ا الجديدة سد عنها e‏ وهذامن 


.)...(۰0 مر: و‎ .١ 
ادويق‎ 

۳ و - على. 

.٤‏ مر: فائه o0‏ فنقول: إنّه. 
.٥‏ و: - المعظمین. 

1 مر و: شهادة. 

۷ و: آهل بیته 0ه(...). 


۱ ۸ - المتقین المحسنین. 


الباب الحادي عشر ۲۹۹ 


في درجات المعارف و معاينتهم آنها ليست بفعل آنفسهم. و هذا ممّا یمتاز به المعارف 
الإلهيّة عن المعارف البشريّة؛ فان المعارف الإلهيّة و علوم[ها]' من وجدان رب العرّة في 
کمالاته» و وجدان نور العلم و عيان حقائق الأشياء به ليست تحت قدرة البشربل لابد من 
تطوله تعالی شأنهء و وجدان ذلك و عیانه عين شهادة الحق تعالی لصدق الرسول و خلافة" 
خلفائه وقربهم من حضرته تعالی شأنه؛ لأنّ وجدان العلم و کشف الحقائق به» ووجدان رب 
العرّة عین(اجتباثه " تعالی إِيّاهم و تقریبه لهم منه تعالی»"» و حصولهما من سبیل الرسول و 
الأئمة برهان على قربهم من حضرته تعالی شأنه. و التطول بذلك إما ابتدائی كما بالنسبة إلى 
نوع المسلمین إلى الآن» وقد يكون بعد الطاعة و بعد الخروج عن الکفرو الظلم و الفسق. 


ففی الکافی: 
(اعرفوا الله باللہ والرسول بالرسالة»". 


.١‏ المتن: علومه صخحناه. 

۲. و - خلافة. 

۳. قوله تعالی: ون اجَْتَبْهُ ره( طه: ۱۲۲) أي اختاره واصطفاه وقزبه إليه( مجمع البحرین؛ ج١ء‏ ص ۸۰). 
.٤‏ مز الاجتباء و قربه ۰(...). 

.٥‏ الكافي» ج١ء‏ ص۰۸ ح۱؛ التوحیدء ج١ء‏ ص۰۲۸ ح ۳؛ بحاراللواں ج ۰۳ ص۲۷۰ ح۷. 


ف:۹ 


11 


(الباب الثاني عشر)" 
معرفة أن باب علوم القرآن العقل الذي هوالحجّة الباطنة مر‌اللہ العزیزدالوقاب 
ل عظمته)۲ 


(وهذا باب من أعظم أبواب الهدى» فنقول:) " وأساس القرآن على التذكربذلك العقل» 
وبالتذگربه یذگربالعلم الحقیقی وترفع؛ الغفلة عنه. فتقوم الحجة /من‌الله العزیز فينفتح 
باب معرفة حقيقة الوجود و بتلك الانوارینفتح باب معرفة العزیزالجبّار به تعالی شأنه و 
معرفة آیاته و مخلوقاته به. 

و باب الابواب إلى ذلك* الجري على الفطرة في کشف المرادات بالالفاظ؛ لبداهة جري 
القرآن العظیم" في کشف المرادات و المقاصد على الفطرة التي فطر ال الناس عليهاء فان 
من أعظم عجائب حكمةالله تعالی في طور الخلقة أن فطرهم على معرفته تعالی و علی معرفة 
العقل و العلم و حقيقة الوجود. و معرفة رسله و حججه و ما یقوم به معاشهم و معادهم 
قالالله عرّ و جل: 


۱. مر: و من أبواب الهدی © (...). 
۲ و -(۰..), 

۳ مر -(...). 

6 مرن یرفع. 

۵ مر: لذلك مه إلى ذلك. 


.٦‏ و - العظیم. 


الباب الثانی عشر ۳۰۱ 


((فطرت 0ھ عَلیها لاتببیل لِنَلق الله ذلك الب ام ول 
أکَتَرالتاس لا یعون 
ومن أعظم آيات حقّانيّة دين الإسلام کون هر كينا على الق کی بالأمور الفطريّة؛ إظهاراً 
بأ الشارع الحاكم هوالصانع الحكيم جلّت عظمته؛ ومن الواضح أنّ إفهام المقاصد في 
نوع البشرلا يكون إلا بالکلام» وظاهر[بالفطرة]" الأَوَلِيّة أن الحقائق الخارجيّة الظاهرة بذاتها 
- من العقل والفهم والشعورو الحياة والعلم والوجود والقدرة' - نظيرظهور نور الشمس 
للبشرحال الغفلة عنه والتوجه /إلى المنورات. فيُشار بألفاظها إليها من غيرأن تُتَصوّرو 
تُتَعمّلء فيكون المعنى والمراد نفس الحقائق الخارجيّة الظاهرة بذاتها. 
فنقول: کل عاقل بعد الطفوليّة لا يخفى عليه ما يجد من النورالذي يظهربه له" خسن 
أفعاله أوقبحها في حال فقدان النون فيكون النور ظاهراً بذاته له حال احتجابه عنه بالتوجه 
به إلى الأفعال» والغفلة عن التوجه به إليه بالتوجه الموضوعي. وهكذا في حال الغضب أو 
الشهوة الشديدة قد يصدرمنه فعل قبيح» وبعد ذهاب الغضب والشهوة لا يخفى عليه / 
نوريجد به قبح فعله حال الغضب والشهوة في عين التوجه إلى الفعل لا إلى ذات النور 
فهذا ظهورالنوربذاته في" استضاءة العاقل به والغفلة عنه بالتوجه إلى المنورات وعدم 
التوجه به إليه» وعرفانه حقٌ المعرفة. 
وهكذا نورالعلم؛ فإ كل أحد بعد الجهل بأمر- كائناً ما كان - يجد نوراً مظهراً له ما 
علمه بعد فقدانه"؛ و به يعرف ما علمه. و هذا ظهور العلم بذاته في عين الغفلة والاحتجاب 


۰۳۰ الروم:‎ .١ 

.و -(...). 

۳ المتن: بالفطريّة. صخحناه من«مرا و«و). 
.٤‏ و: - والقدرة. 

۵. من و: - له. 

1 مر + عین. 

۷ من و + هذا النور. 


١٤و‎ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


عنه بالتوجه إلى المعلومات وعدم التوجه إليه حتّى یعرفه حق المعرفة. 

وهکذا الوجود؛ فان کل أحد لا یخفی عليه ما یراد من هذا اللفظ من أنه نقیض العدم 
ولا ثالث بینهماء وهذا طریق معرفة رث العرّة؛ فان البشرحال البأساء والضراء لا یخفی 
عليه من يجده و یتضزع إليه بعد فقدانه, وهوالّذي يجأرإليه الإنسان» و کل اسم يشير' إلى 
رب العرّة وكمالاته إشارة إلى حيث ذاته من حيث ذلك الكمال الذي يعرفه الإنسان في 
ذلك" الکمال؛(کالقائم والقادر)" والقريب والرحيم والرؤوف والعزیزو الحکیم. 

وهكذا الحياة والقدرة والشعوروالفهم؛ فألفاظ تلك الحقائق علامات وإشارات يشير 
الإنسان بها إلى تلك الحقائق ولا و بالذات» ويكون المعنى و المراد هي الحقائق الخارجيّة, 
وهذا كاشف عن وضع تلك الأسماء لتلك الحقائق؛ فإنّه تعالى علّم آدم الأسماء کلها. 

و الظاهرأن ساثراللغات انحراف من اللغة العربيّة التي هي لغة قديمة في العوالم 
السابقة كانت بإلهامالله تعالی» وهي مستعملة بالفطرة فيما ذکرناء و سائرالحقائق الظاهرة 
بنورالعلم من الجواهرو الأعراض وتحمّقها وثبوتها وبقائها التي هي من أعراضها اللازمة 
الممتنعة الانفكاك عنها؛ لظهورأنَ البقاء عين الكون الثاني وهومن الأعراض يشارإليها 
بألفاظها أوّلاً و بالذات. فليس المعنى و المقصود منها إلا الحقائق أنفسها' و ثبوتهاء فلا 
يكون الألفاظ إلا علامات للخارجيّات كائنة ما کانت. 

وعلى هذه الفطرة داز استعمال ألفاظ الكتاب والسئّة؛ وبهذا يعلم أنّ الاستدلال” لر 
العرّة ليس من باب الاستدلال بالأمرالمتصوّر والتصديق به على الذات المتصور بوجو 
كما عليه /أساس الحكمة: بل الاستدلال بها ليس إلا بالاشارة إلى الحقائق المكشوفة 


.١‏ مر: + به. 

۲ مر: + به. 

لود مر و: بذلك؛ المتن: خ ل: بذلك. 
.٤‏ و: کالقادرهه(...). 

۵. مر: و تحّقها مه أنفسها. 

٦۔‏ مر: + بالایات. 


الباب الثانى عشر ۳۰۳ 


بالعقل والعلم؛ فإنهما کاشفان عن الجزئیات» ولیس الاستدلال بها !لا من جهة أنّ حیث 
ذاتھا الاشارة إلى من بمشیته التحمّق و الحقيقة لا من باب المعلوليّة والمجعوليّة كما 
عليه أساس المعقوليّة كي يرد الاشکال في معلوليّة الماهيّة و مجعولیتها بعدم السنخيّة' 
في الوجود و' باستلزام التحدید. 


فهذا الذي ذكرنا من الجري على الفطرة فى كشف مرادات " القرآن والروايات هوباب 
الأبواب في؛ علوم القرآنء(وعلی ذلك أشست أبواب الهدى.* لا على ما اصطلح عليه 
الیونانیون في علومهم المدوّنة كما ستعرف إن شاءالله تعالى. 
ویدل على ما ذکرنا ما في الكافي مسنداعن محمّد بن سنان» قال: سألته عن الاسم 
ماهو؟قال: 
«صفة لموصوف» . 
وفيه أيضاً مسنداً عن أبي عبدالله - صلوات الله عليه - في رواية شريفة: 
«فمن عبد الاسم دون المعنى فقد كفرو لم يعبد شيئاً. ومن عبد الاسم و 
المعنى فقد أشرك وعبد ائنین. ومن عبد المعنى دون الاسم فذاك التوحيد»". 


وفي البحان عن التوحيد و العیونء عن امن الأئمّة - صلواتالله عليه - في رواية 
شریفة قال: 


«إتما التشبیه فى المعانی» فأمّا فى الاسماء فهی واحدة»*. 


۱ مر و + و 

۲ مر و - و 

۳. و:المرادات من. 

.٤‏ و:من أبواب مه الأبواب في. 

۵ من -(...). 

. الكافي؛ ج١ء‏ ص ۰۱۱۳ ۳؛ التوحید» ص۱۹۲ء ح۵؛ عیون أخبارالرضا یلا ج١ء‏ ص۱۲۹ ح۲۵. 

۷ الكافيء ج١ء‏ ص۰۱۱4 ح۲؛ الاحتجاج» ج٢ء‏ ص۳۲ ۳؛ بحارالأنوان ج٤ء‏ ص ۰۱۵۷ ۲. 

۸. بحارالاٹواں ج٤ء‏ ص۳ ۰۱۷ ح۲؛ التوحید» ص۰1۲ ح۱۸؛ عیون أخبار الرضا اء ج١ء‏ ص ۰۱۲۸ ح۲۳. 


ف:۱۰ 


و:۱۵ 


۵ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
/وعنهما أيضاً مسنداً عنه - صلوات اللہ عليه - في رواية شریفةء قال: 
«إِنَاللّه تبارك وتعالى ألزم العباد أسماء من أسمائه على اختلاف المعاني؛ و 
ذلك كما يجمع الاسم الواحد معنيين مختلفين» و الدليل على ذلك قول 
الناس /الجائزعندهم السائغ» و هوالّذي خاطب‌الله عرّ و جل به الخلق 
فکلمهم بما یعقلون ليكون عليهم حجّة في تضييع ما ضيّعواء وقد يقال 
للرجل: کلب. و حمان وٹوں وشكّرةا. وعلقمة'. و أسدہ و کل ذلك على 
خلافه لأنه لم تقع الأسماء على معانيها التي كانت بنيت عليها؛ لأنّ الإنسان 
ليس بأسد ولا كلب» - إلى أن قال: - «فقد جمع الخالق والمخلوق اسم 
العلم و اختلف المعنى» - إلى أن قال: - «فقد جمعنا الاسم بالسميع و 
اختلف المعنی»" - إلى آخرالرواية - . 
فقد' تكرّرفيها التصریح بوحدة اللفظ واختلاف المعنی فهي صريحة في أنّ المعنی 
و المقصود و المراد هوالحقيقة الخارجيّةء لا المتصور المعقول كما هوباب آبواب الردی 
في العلوم البشريّة. 
وفي البحان عن التوحيد مسنداً عن غير واحدء عن أبي عبدالله - صلوات الله عليه -: 
«مَن عبدالله بالتوهم فقد کف ومن عبد الاسم ولم يعبد المعنی فقد کفر و 
من عبد الاسم والمعنى فقد آشرك. ومن عبد المعنى بإيقاع الاسماء عليه 
بصفاته التي يصف بها نفسه؛ فعقد عليه قلبه ونطق به لسانه في سزأمرہ' و 


.١‏ الک معروف... أيضاً نوعٌ من الرطب شديد الحلاوة... الواحدة: شک المصباح المنيرء ج۱» ص۲۸۱). 

۲. العَلَمُ - بفتح العین فالسکون - : شجرمت و يقال للحنظل: عَلقُم؛ و لكلل شجرمز(مجمع البحرین» ج٦ء‏ 
ص ۱۲). 

۳ بحارالائوان ج٤ء‏ ص۱۷۷ ح٥؛‏ التوحید» ص ۰۱۸۷ ح۲؛ عیون أخبار الرضاءلئلاء ج١ء‏ ص۱41 ح۵۰. 

.٤‏ مر التی مه فقد. 

۵. و: - المعنی و 


.٦‏ الكافي و التوحید: سراثره. 


الباب الثاني عشر ۳۰۵ 
علانیته فأولئك أصحاب آمیرالمومنین القلاآ». وفی حدیث آخر: «أولئك هم 
المؤمنون ا 


فالجري على الفطرة هوباب الأبواب للهدی "(في العلوم الإلهتّة)". 


.١‏ بحارالاُواں ج4» ص۱۱۲ ح۷؛ التوحیدء ص٢٢۲ء‏ ح۱۳؛ الكافي ج١ء‏ ص۸۷ ۰ء 
۲. و: أبواب الهدى ہہ الأبواب للهدى. 
۳. مر -(...). 


مر:۱۵ 
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(الباب الثالث عشس)' 

معرفۃ(أنَ أساس العلوم الجدیدة الإلهيّة على امتناع معرفة الحقائق النوريّة إلا بها 
وامتناع معرفة غیرها إلا بتلك الأنوار 

وهذا من أعاظم أبواب الهدى في العلوم الإلهيّة فنقول :"إن أساس العلوم الجديدة” 
الإلهيّة على امتناع معرفة [الحقائق]؛ النوريّة بغيرهاء وامتناع معرفة الحقائق الغيرالنوريّة 
إلا بالٹوں فالأساس* على معرفة رب العرّة برب العرّة» و معرفة( نور العقل بنور العقل)"» و 
معرفة(نور العلم بنورالعلم)" و معرفة الوجود بالوجود. ومعرفة الحقائق الغيرالنوريّة /برت 
العرّة و بنور العلم و نورالعقل أولاً و بالذات: والتصوّروالتصديق عنده حجاب و(باب 
آبواب الردی في قبال ذلك کالسحاب المظلم في بیاض النهار ". 


إِنَ ساس العلوم البشريّة على الوجود والماهيّة المصطلحة الموهومة. و علی التصور 
و التصدیق. و لابدّيّة انتهاء التصدیقات إلى التصورات. و لزوم انتهاء التصورات إلى 


.١‏ مر: فمن تلك الأبواب مع(...). 
۲ مره -(...). 

۳ و - الجديدة. 

.٤‏ المتن: حقائقء صخحناه. 
۵. مر: فأساس معارفه. 

5 العقل بالعقل 0(...). 

۷ و العلم بالعلم ٭(...). 


۸ مر من آبواب الردی مو(...). 


التصورات البديهيّة» لامتناع التصدیق بلاتصور؛ فعندهم كل آمرمتصور ولوبوجه. فتوموا 
أنّ للوجود مفهوماً متصوراً یکون هوالوجه لحقيقة الوجود الذي توقموا أنه هورب العرّة 
تعالی شأنه. وبهذه الجهة صنعوا من علومهم باب لتلك العلوم. و هوباب الابواب للضلالة' 
والردی؛ و هوآنهم زعموا آن الواضع لابدّ له من تصور الألفاظ وما یراد وضع الألفاظ له و 
هوالمعنی و المفهوم. فلوکان المفهوم المتصور من الشيء حیث وجود الشيء و تحققه 
یکون المفهوم وجهاً من وجوهه. ولو کان من سنخ الماهيّات یکون المفهوم عين الماهيّة 
الخارجيّة؛ لعدم النظرالی حيث' تحققها النفس الامري "؛ و بهذه الجهة صارت الالفاظ 
عندهم موضوعة و علامات للمفاهيم المتصورة و مستعملة فیها. 

وبهذه الجهة قشم الأدباء معاني الالفاظ إلى المستقل بالمفهوميّة؛ وغیرالمستقل, و 
لهذا السرّكان بعض الألفاظ عندهم مشتركاً معنويّاً بين الخالق و المخلوق؛ كلفظ الحق و 
الحمّيّة والواقعية والذات و الوجود. في قبال الروايات الصريحة في المجازيّة كما عرفت 
في رواية العيون و التوحيد عن ثامن الأثمّة - صلوات الله عليه -. لامتناع القدر المشترك 
بين الخالق والمخلوق(في علومهم و معارفهم - صلوات الله عليهم - )”. 

ولا كان الإطلاق المجازيّ لابدّ له من العنایةء ويكون ذلك موجباً للتشبيه؛ يُستدرك 
عنه کا ای کا هال به الم ھت آر سرن ل م غاد ار كات لاش 
عدم أووجوده إثباته تعالى شأنه. 


/ولما كان أساس الوضع والاستعمال عندهم على ذلك. صارالاستعمال عندهم 


۱. و: أبواب الضلال مه الأبواب للضلالة. 
۲۔ مر: - حيث. 

۳. مر - الأمري . 

4 مر: في المفهوميّة. 

۵ مر: -(...). 

٦۔‏ مر عن. 


١٦: 


ف :۱۱ 


۸ أبواب الهدی (نسخة الفاتقی) 


بتنرّل المعاني عن مرتبة البساطة العقليّة إلى مرتبة النفس فتفضل ثم تتجشدا بقوالب 
الألفاظ. فالاستعمال عندهم إلقاء المعاني بالألفاظء فهي فانية في المعاني النفسیه و 
زعموا أنّ ذلك قوس نزول الوجود. كما زعموا آن الاستفادة عبارة عن تجرد المعاني عن 
قوالب الالفاظ و الصعود إلى مرتبة النفس - نفس المخاطب - فیفهمها. ثم تصعد' إلى 
مرتبة عقليّة فیتحد معه. و هذا عندهم " قوس الصعود. و هذا الباب مصنوع من علومهم 
التي [هي] عين الجهالة" كما ستعرف إن شاءالله. 

(وقد مضت الإشارة إلى إجمال بطلان ذلك بأنّ)' الاستعمال بالفطرة ليس الا الإشارة 
إلى الحقائق الخارجيّة ولا و بالذات» وتصورما یراد" الإخبارعنه صدقاً أوكذباً آوایجاده 
في الخارج أجنبی عن استعمال الألفاظ والإخبار عن الواقع بتلك الألفاظ أوإيجاد أمر 
في الخارج بها - کما حزرنا" في سخ الهدی" في الأصول ددن الألفاظ اة 
عن المفاهیم المتصورة" بابٌ من أبواب الردی و الضلالة. فاٍئه باب توهُم حكاية المفاهیم 
المتصورة عن رب العرّة» فهوعینْ الضلالة والاضلال " عن العلوم الإلهيّة الجديدة. فیجب 
على العاقل سد هذا الباب واغلاقه وسلوك سبیل القرآن. 


كماأنّ باب الأبواب للهداية الجديدة الالهية جعل الألفاظ علامات وإشارات للحقائق 


۱. مر: یتجشد. 
۲ . مر: یصعد. 

۳و - عندهم. 

.٤‏ مر: الذی عين الجهالات. 

۵ مر: فان 66(...). 

1 . مر آراد. 

۷ و: آوردناه. 

۸. فالالفاظ موضوعة لنفس الماهيّات» و المعنى و المقصود نفس الحقائق الخارجيّة وجدت أم لم توجد؛ لان 
العقل والعلم کاشفان للماهيّات الخارجيّة بلا احتياج إلى الثبوت العقلی و العلمی. راجع: مصباح الهدی. 
الأصل الرابع: حجَيّة الظواهرء ص ۱۳ من نسخة علي أكبر صدرزاده. 

4. مر: + هو. 

.٠‏ مر - والإضلال. 


الباب الغالث عشر ۳۹ 


الخارجيّة على ما عليه الفطرة. فأساس الدین حیث إِنّه على التذگر بالعقل و العلم و 
رب" العرّة تعالی شأنه؛ [و لهذا] لا یکون لفظ العقل الا إشارة إلى النور الظاهربذاته لکل 
عاقل عند وجدانه ذلك النون و کذا لفظ" العلم لیس إلا الاشارة إلى النور الظاهر بذاته 
بالفطرة لکل عالم بعد جهله بشيء كائناً ما کانء و ليس أسماء رب العرّة إلا الاشارة إلى 
الذات الظاهربذاته /بالفطرة لکل عاقل عند البأساء و الضراء. وألفاظ الحقائق ليست إلا 
الإشارة" إلى الحقائق الخارجيّة الظاهرة بنور العقل والعلم لكل عاقل وعالمء و هذه العلوم 
الإلهيّة الجديدة؛ جاءت في قبال العلوم القديمة اليونانیة. 


. مر: برب‎ .١ 
ابرق كز فا‎ 
مر اشارة.‎ ۳ 
مر: + إِنّما.‎ 6 


١م‎ 
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( الباب الرابع عشرمن أبواب الهدى 

معرفة أن أساس تلك العلوم الجديدة على تذگرالعقلاء' الّذين' يجدون المعقولات 
وهم عن نورالعقل غافلون وبه جاهلون وعنه مدبرون وإلى المعقولات مشغولون وبها 
عن لقائه محجوبون 

وهذا الباب من أركان أبواب الھدی: فنقول :) ان ساس تلك العلوم الجديدة على 
التذكربالعقل الذي هونورالعقلاء؛» وهم في عين الاستضاءة به جاهلون غافلون مُدبرون 
عنه إلى المعقولات التي هي ظلماث من حيث ذواتها فلا يستكشفون الحقائق بنور 
العقل بل" بالنظريّات المستکشفة عن الضروریّات. ويستضيئون من الظلمات فیڈگرون* 
بنورالعقل فيرتفع ' عنهم حجاب الغفلة عنه» ویفرّق بهذا النوربين الحق والباطل الذي 
کانوا فیه؛ وهوالغفلة عنه والجهالة به. ويعرّفهم الحق من وجوب معرفة العقل والتوجه به 


۱. و: + بالعقل. 

۲ و فانهم. 

۳ مر: من أبواب الهدی معرفة ٭(...). 
.٤‏ مر: للعقلاء. 

۵. مرن - هم. 

1 مر ذاتها. 

۷ مر: + یستکشفونها. 

۸. مر: فیڈکرھم. 

۹. مر: فیرفع. 


الباب الرابع عشر ذ0۱ 
والاستضاءة بنوره؛ ويعرّفهم أنّ المعقولات الضروريّة مظلمة الذات" واستکشاف الحقائق 
النوريّة أوالظلمانيّة بها عین الباطل» و طلب المعرفة من هذا الطریق عين الضلال المبين» 
فإنه ا معوجء فهوسلوك المجانین اج يا الحق 7 و هوحمَانية 
مت دنت نت ای ہا 
الظلمانيّة بالنور لا بالتصور والتعمّلء فلابدٌ” فيها من ضرب الامنال فَمَكّل نورالعقل مع 
الناس کسراج" مضيء يستضيء به الناس: ويُظهرلهم [واقع] 0 الهلكة و النحات وهم 
للغفلة عنه و الاشتغال ہما ظهربه" یستعجلون فى طلبه بالتقلید و التوهمات و الظن و 
9٤۶ E‏ 0+008 
الباطلء فیکون ےت رس ات 0 
بالحق والباطل اللذین(تکون هذه الحخة هی الکاشف عنهما بذاتها) 9 فیظهر لجمیع 
العقلاء الباطل الذي کانوا فيه والحق الذي یذگرهم" به بنفس عقلهم؛ فتقوم الحجّة علیهم 
بعین عقلهم على أنّ المذكّربذلك العقل و الداعي إلى آحکامه حق صادق. 
فیظهرمن تذکیر" القرآن المجيد ثم الرسول الا کرم ية بالنور العقلی و الحق والباطل 


۱ مو: الذوات. 

.مر -(...). 

۳. مر و: لاہڈ. 

.٤‏ مر: کمثل سراج. 

.٥‏ المتن: الواقع» صخحناه. 

7 و له. 

۷ مر الذي یخطیء و یصیب (...). 

۸ مر یکون هذه الحجّة هوالکاشف عنهما بذاته ۰(...). 
4. و: پذگر. 

۰ و تذكر. 


و:۱۷ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


اللذین یکشفهما هذه الحجّة بذاتها. کون جمیع العقلاء محجوبین عن نور عقولهم 
بالجهالة والغفلةء في عين ظهوره لهم بذاته و استضاءتهم" به» وآنهم مدبرون عن عالم 
النورإلى الظلمات. و هي الأدلّة التي توقموها أدلّة على ما یعتقدون و یزعمون, و آنهم 
لطلبهم کشف الأمورفي الظلمات بالظلمات لا کشف النورو غیرالنوربالنورفي الضلال 
المبین؛ و لحصرطریق الأمور بالنور یکون(طريقهم معوجٌا و" سلوك هذا الطریق لعدم 
الأمن من خطائه في کت اا ول خر ا 
«قل با یا الاس ال سول الله الَيَكْمَ جيعًا. 
/ ر کات ۳ ی مخ تاش من الما ال راز ریم ال 
صراط ابید" 
وفي البحارفي باب العقل عن العلل مسنداً عن أميرالمؤمنين - صلوات الله عليه - في 
رواية شريفة قال ی 
«فإذا بلغ كشف ذلك السترفيقع في قلب الإنسان نورفيفهم الفريضة والستّة 
والجيّد والرديء آلا وعتل العقل في القلب کمتّل السراج في وسط البیت»". 
بیان : آقول: ظاهرللعاقل أنّ نفس التذكّربهذا النورعین رفع حجاب الغفلة و الجهالة 
اللتین تکونان" لجمیع العقلاء بعقولهم التي هي حجة إلهيّة» و عين إقامة' الحجة و 


إحيائهاء فه وا خراج العقلاء من ظلمات أدلتهم اليقينيّة التي هي عين الظلمات" إلى النوں 


.١‏ من - لهم. 

۲ مر الاستضاءة. 

۳ مر: طریقتهم معوّجة وأنّ (...). 

.۱۵۸ الاعراف:‎ .٤ 

.٥‏ براهیم:۱. 

.٦‏ بحارالاواں ج١ء‏ ص۰۹۹ ح14؛ علل الشرایم» ج١ء‏ ص۹۸ ح1. 
۷ مز - بیان. 

۸. مر الّتی تکون مه اللتین تکونان. 

٩‏ مر + تلك. 

۰ مر: الظلمة. 


والی معرفتهم یاه به» وهويوجب معرفتهم بأنّ جهالتهم و حجابهم عنه غفلتهم؛ وهي 
الباطل الذي کانوا فيه من استکشاف المطالب بغیرهذا النور و من الادبارعنه والاقبال 
إلى الظلمات'ء و معرفتهم بعقولهم بالباطل الآخر؛ وهوالضلال المبین الذي کانوا منغمرین 
فيه» وبباطل آخر؛ و هوطريقهم المعوخ" في کشف المطالب. و بباطل آخر؛ / و هوسلوك 
هذا الطریق الذي لا آمان لخطائه وهوسلوك المجانین» و معرفتهم بالحق المبيّن الذي هوا 
عبارة عن صدق من ذكرهم بعقولهم ورفع الحجاب عنهاء وإخراجهم* من ظلمات ادلتهم 
إلى معرفتهم بتلك العقول. و تمییزالحق والباطل بهاء فیکون" عقولهم هي الحجج على 
احتیاجهم إلى هذا المذكرالمخرج لهم من الظلمات إلى النور وأنه الصادق علىالله وا 

وفی الکافی مسندا؛ قال ابن السکیت لأبى الحسن - صلوات اللہ عليه - : فما الحجة 
على الخلق الیوم ؟ قال: فقال ىاإلا: 

«العقل؛ یعرف به الصادق علىالله فيصدقه. والکاذب علی الله فیکذبه»*. 


أقول: هذه الرواية الشريفة [تذکر]" بأنّ النورالعقلىن كاشف عن صدق الصادق و كذب 
الكاذب قولاً جزئیا. 


۱. من و:+ ويوجب أيضاً معرفتهم بعقلهم أنّ معرفة العقل بالعقل عين الحق الذي جاء به هذا الرسول الأكرم بو 
ومعرفتهم بالباطل. 

۳ عوج الشيء - پالکسر - اعوجاجا اذا انحنی وج و العوج: اعوجاخ في الدين ونحوه. وفي المصباح العَوَجْ 
-بفتحتین- فى الأجساد: خلاف الاعتدال(مجمع البحرين» ج٤۲‏ ص۲۰ ۳). 

4. مرا - هو 

٥‏ و: آخرجهم. 

.٦‏ و فتکون. 

۷ مر + آنه. 

۸ الکافيء ج١ء‏ ص۲۵ ج تحف العقولء ص٤٤٥٦؛‏ بحار الاواں ج۷۸ء ص٣٣٤۳‏ ۰ء 

4. المتن: یذ صخحناه من «و)؛ مر: تذكرة. 

٠۔‏ مر - قولاً جرئياً. 


٤‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


وفی الکافی مسنداً عن أبى عبدالله - صلوات الله عليه - فى رواية شريفة» قال: 
«فاذا كان تأييد عقله من النور» - إلى أن قال: - «عرف مَن نصحه ومن غشه»" 
- الخبر- . 
فهذه الرواية وما [قبلها]" صريحة في التذکربآن هذا النوريدرك به الجزئيات ویحکم 
فیها خلافاً لما في العلوم البشريّة. و لقد فتح صاحب الشريعة بالتذگربنور العقل باب 
المعرفة بالعلم» و هوباب ينفتح منه الأبواب إلى معرفة الحقائق على ما هي عليهاء و 
بالتذكر به وبأنّه القائم بالعلم وقع حجاب علماء العلوم" البشريّة من الیونانیین عن العقل 
والعلم» وأقام الحجّة عليهم بنفس عقلهم وعلمهم بأنهم محجوبون* عن العقل والعلم 
آش" من العوالم» وإدبارهم عن النورأشدّء وانغمارهم في الظلمات آ کد. وضلالهم أبينء 
«خلقالله العقل من أربعة أشياء: من العلم و القدرة والنور والمشيّة بلس 
فجعله قائماً بالعلم. دائماً في الملكوت»". 
أقول: لما كان العقل عند الیونانیین عبارة عن فعليّة النفس باستخراج النظریات من 
الضروریات وهي عین التصورات والتصدیقات. وهي عین العلم في اصطلاحهم؛ ذگر 
صاحب الشريعة /بالعقل وأنه من العلمء و هوعین إقامة الحجة على علماء البشرمن 
اليونانتين ورفع الغفلة و الجهالة عن نور عقولهم. و هویوجب معرفتهم بجهالتهم وغفلتهم 
.١‏ الکافيء ج١ء‏ ص۰۲۵ ح۲۳؛ مشكاة الانوار ص۲۵۲؛ مستدرك الوسائل» ج۰۱۱ ص»۰۲۱ ۷1۱2 ۱۲. 
۲ المتن: قبله, صخحناه ؛ مر و: - وما قبله. 
۳ مر: بالتذكرة. 
.٤‏ و: علوم العلماء. 


1. مر: - أشلٌ. 
. بحار الأثوان ج١ء‏ ص۰۹۸ ۱۲؛ الاختصاص؛ ص۲44. 


عن عقولهم وعن حقيقة العلم و باحتجابهم عنها؛ فیعرفون(آنهم کانوا مدبرین)" من النور 
إلى الظلمات؛ لأنّ التصوّرات و التصدیقات لیس حيث ذاتها النوره و لا يُعرف النور إلا 
بالنور, و کذا لا يُعرف غیرالنورآیضا" إلا بالنورء فتسمية الظلمات علماً وعقلاً عين الجهالة. 

ولا كانت المعقولات عندهم عقلاً و علما فکلما زادت معقولاتهم و تصراتهم و 
تصدیقاتهم [یکونون]" آحجب من نورالعقل والعلم“ /ومن کشف الحقائق بالشو رآبعد" 
وكلّما ازداد علميّاتهم واشتّ يقينهم و جزمهم یکون حجابهم [أعظم وأغلظ]". ویعرفون 
بعقلهم و علمهم الح من الباطل؛ لعرفانهم بهما أنَ طلب معرفة النور بغيره من التصوّرات 
والتصدیقات التي حیث ذاتها الظلمة. و کذلك طلب معرفة الحقائق الخارجيّة بغيرالنور؛ 
طلب المعرفة في الظلمات بالظلمات. و هوالضلال المبین. 


ویعرفون بعقلهم وعلمهم أنّ الطریق الحق و الصراط المستقیم لمعرفة الحقائق النوريّة 
وغيرالنوريّة التوجه إلى النورو معرفته به» ثم بعد معرفة النور حق المعرفة والتوجه به إليه 
وعیانه. معرفة الحقائق المظلمة بالنورأوّلاً وبالذات بلاتصور و تعقّل؛ فإنَ تصوّرالشيء 
وتعقله حجاب* كائناً ما كان» فیعرفون أنّ معرفة الحقائق النوريّة وغيرالنوريّة بالتصورو 
التصدیق طريقٌ معوّحٌ باطلء وأنّ سلوگهم هذا الطریق سلوك آسفه السفهاء؛ لا سلوك 
طریقِ لا آمان لخطانه في الأمورالمهقة التي یبحث" عنها علماء البشرمنهم آقبح وآشنم. 

وبعد هذه المعرفة یعرفون أنّ عقلهم و علمهم هما الحجتان المعصومان على الحق و 


ا ديا 

۲. مر: إدبارهم ع(...). 

وت اشنا 

.٤‏ المتن: یکون. صخحناه من «مر؛ و «وا. 
۵. و: - والعلم. 

1 مر: - آبعد. 

۷ آضفناه من «مر» و : آزید. أغلظ م [...]. 
۸ مر و: حجابه. 

٩‏ مر: يبحثون. 


۱۸: 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
الباطلء لائهما کشفا احتجابهم عنهما بالغفلة و الجهالة؛ وهذا هو الباطل الأول. 

و کشفا عن |دبارهم عنهما و هبوطهم في الظلمات؛ و هوالباطل الثاني. 

و کشفا عن أنّ التصورات والتصديقات الضروريّة التي تستخرج' منها النظریّات ظلمات 
ولا تكون” الظلمات معرّفات للنور و الحقائق' على ما هي علیها؛ و هذا الباطل الثالث. 

و کشفا عن أنّ طلب المعرفة بها وفيها' عين الضلال المبین؛ و هذا الباطل الرابع. 

و کشفا عن [کون]" ذلك الطریق معوجّا؛ و هذا الباطل الخامس. 

و کشفاعن أنّ سلوك هذا الطریق سلوك أسفه السفهاء لعدم الامان من خطائه؛ و هذا 
الباطل السادس. 

فكان العقل والعلم بذاتهما حجّتين على حختتهما؛ لکونهما کاشفین عن الباطل» 
والمعرّفين للحق» و أل الحق كما ذكرنا أَنْ المذگربھما ورافع الغفلة والجهالة عنهما و 
ورسالته حقٌ مبين من هذه الجهة, وهذه معرفة الرسول بالرسالة التي ذكربها صاحبٌ 
الشريعة؛ و هي إقامة الحجة الباطنيّة على جميع البشرو تعجيزهم و إظھار جهالتهم و 
غفلتهم وإدبارهم عن" عالم النون وانغمارهم في الظلمات والضلال المبین. وسلوكهم 
في طريق معوخ غير مستقيم: واحتياجهم إلى المذگرو الرسول. 

و بهذه الرسالة أقدر علماء أمّته على تعجيز أهل العالم كي يظهر لهم جهالتهم و 


.١‏ من - هو 

۲. مر: یستخرج. 

۳ مر: یکون. 

.٤‏ مر: للحقائق. 

. و بهما و فیهما . 

5. اضفناه من «مر» و «وا. 
۷ و من. 


ضلالتهم و اعوجاج طريقتهم» فاذا آقام الرسول الحجّة على البشریذگرهم برهم الذي 
یعرفونه بفطرتهم. و یحتخ علیهم بعقولهم التي من آيات عظمة رهم ؛ فإن آطاعوا أحكام 
عقولهم / يرَكيهم و یکملهم و يفتح لهم باب الابواب لمعرفة النور بالنوره و مشاهدة النور ‏ ف:۱۳ 
بالنوراء و معرفة حقائق الاشیاء بالنون فیخرجهم /من الظلمات إلى النور فیظهر لعلماء _ مرها 
البشرأنَ کل شيء توهّموا العلم به لم يكن إلا عين الجهالة, و هذا طور جدید و سلوك 
حديث في تکمیل البشرلا یکون إلا بالتذكّربما يجدونه لا بالتصور ولا بالتعقل'ء و باب 
الأبواب لهذا التكميل فتح باب معرفة العقل بالعقل وعيانه وشهوده به" كي تعرج' الروح 
إلى معرفة العلم وكشف الحقائق به. 
في الكافي» عن عدّة من أصحابناء عن أحمد بن محمد مرسلاًء قال: قال أبوعبدالله 
- صلوات الله عليه -: 
«دعامة الإنسان العقل» والعقل منه الفطنة والفهم والحفظ والعلم. وبالعقل 
یکمل. وهودليله ومبصره ومفتاح آمره. فإذا كان تأييد عقله من النور کان 
عالماً حافظاً ذاكراً فطناً فهماً. فعلم بذلك كيف ولِمَ وحيث. وعرف من 
نصحه ومن غشّه. فإذا عرف ذلك عرف مجراه وموصوله ومفصوله. وأخلص 
الوحدانيّة لله تعالى والإقرار بالطاعة. فإذا فعل ذلك كان مستدركاً لما فات و 
واردأ على ما هوآت. ويعرف ماهوفیه. ولأيّ شيء هوهاهناء ومن أين یأتیه. 


والی ما هوصائشل وذلك كله من تأييد العقل»*. 


وعن الخصال في رواية کمیل. قال آمیرالممنین ج صلوات الله عليه -: 


.١‏ مر و: + وعیان النور بالنور. 

۲ مر التعقّل مه لا بالتعقل. 

۳ مر - به. 

۱۲۷۱2 ۰۲۱۰ الكافي» ج١ء ص۲۵ ح۲۳؛ مشكاة الوا ص۲۵۲؛ مستدرك الوسائلء ج۰۱۱ ص‎ .٥ 


۸ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


و۱۹ /دهجم بهم العلم على حقائق الأمون فباشروا روح الیقین. و استلانوا' ما 
استوعره المترفون» وأنسوا بما استوحش منه الجاهلون. صحبوا الدنيا بأبدان 
آرواحها معلّقة بالمحل الاعلی»۳ - الخبر - . 

وفي البحارفي باب صفات العلمای عن نهج البلاغة قال - صلوات الله عليه - : 

«إنّ من حب عبادالله إليه عبداً أعانهالله على نفسه فاستشعرالحزن وتحلّب 
الخوف. فزهر مصباخ الهدى في قلبه. وأعذ القری" ليومه النازل به؛ فقرّب 
على نفسه البعید. و هون الشدید. نظرفأبصر و ذكرفاستكثر وارتوى من 
عذب فرات شهلت له موارده فشرب تَهلًء وسلك سبيلاً جَدَّداًء قد خلع 
سرابيل الشهوات. و تخلّى من الهموم إلا همَاً واحداً انفرد به» فخرج من 
صفة العمى ومشاركة أهل الهوی. وصارمن مفاتيح أبواب الهدى ومغاليق 
أبواب الردى» قد أبصرطريقه وسلك سبیله. وعرف مَناره وقطع غماره" و 
استمسك من العُریٰ بأوثقهاء ومن الحبال بأمتنهاء فهومن اليقين على مثل 
ضوء الشمسء قد نصب نفسّه لله سبحانه في أرفع لو من اصدار کل وارد 
عليه» وتصيي ركل فرع إلى أصله. مصباخ ظلمات. کشاف عَشّوات". مفتاح 
مبهمات. دفاع معضلات. دلیل فلوات» يقول فیفهم. ویسکت فیسلم قد 
آخلص لله فاستخلصه. فهومن معادن دينه وأوتاد أرضه» قد آلزم نفسه العدل 
فکان أل عدله نفي الهوی عن نفسه يصف الحق ویعمل به» لا یدع للخیر 


۱. استلانه: عَذَّه لتنا( لسان العرب ج ۰۱۳ ص۳۹4). 

۲ ما استوعره المترفون: هومن الوَعر من الأرض؛ ضد السهل. و المترف: المتنعم؛ من الترف - بالضم - وهي 
الصمت(مجمع البحرین» ج٤‏ ص ۵۱۲). 

۳ بحارالاُواں ج١ء‏ ص ۰۱۸۸ ح4؛ الخصال» ج۱» ص ۰۱۸۷ - ۲۵۷؛ الأمالي للمفيدء ص ۲۵۰» ح7. 

. العَمْرةٌ: الشدّة... وغمرا الحرب و الموت و غماژها: شدائدها( لسان العرب» ج٥ء‏ ص ۲۹). 

٦‏ أعلام الدین: غشوات. 


الباب الرابع عشر ۳۱۹ 
غاية الا اُتھاء ولا مظنَةً الا قصدهاء قد آمکن الکتاب من زمامه فهوقائده و 
إمامه» یځل حيث حل تقله. وینزل حيث كان منزله. 
وآخرقد تسمی عالماً وليس به» فاقتبس جهائل من جههال؛ وأضاليل من 
ضلال» ونصب للناس أشراكاً من حبال غرور وقول زور قد حمّل الكتاب 
على آرائه. وعطف الحق على آهوائه. یؤمن من العظائم ويهوّن کبیرالجرائم. 
يقول: أقف عند الشبهات. وفيها وقع, ويقول: أعتزل البدع. وبينها اضطجع. 
فالصورة صورة انسان والقلب قلب حیوان. /لا يعرف باب الهدى فيتّبعه.و مر" 
لا باب العمى فيصدٌ عنه فذلك ميّت الأحياء. 
فأين تذهبون و آنی تُؤفكون؟! و الأعلام قائمة. و الآيات واضحة. و المنار 
منصوبة»" إلى آخر الخطبة. 
فالواجب علینا التذکر بأغمض ظلمات العلوم البشريّة التي جاء القرآن بمصباح 
تلك الظلمات. و بأعضل الغشوات' المبهمات في القلوب التي جاء الرسول بكشفها و 
دفعها(بالتذكر إلى المعرفة الفطريّة)". 


.۱۲۷ بحار الأنوان ج٢ء ص۰۵ ۱۳۱2 نهج البلاغت ص ۰۱۱۸ الخطبة ۸۷؛ أعلام الدین» ص‎ .١ 
لعشوات.‎ ۱9.۲ 


و من -(...). 


۱6 


(الباب الخامس عشرمن آبواب الهدی 

العذگربالمعرفة الفطرّة) ' 

فنقول: من العلوم الجديدة الإلهيّة التذكربالمعرفة الفطريّة(في قبال [المعرفة] الحاصلة 
بالبراهين الحكميّة القديمة)"؛ فانها قالعة لمادّة کل شبهة. و بها صدقالله وعده في 
شهادته» فإنَ المطلوب لکل أحد معرفة صانعه؛ فإنّ الصانع محبوب الكل بالجبلّة» و 
عمدة الخلاف بين أهل العالم في أله مَن هو؟ فجملةٌ منهم أنكروا رب العرّة فتوقموا آن 
الدهرو الطبيعة والمادّة هي صانع الأشياءء وأقرّجملة منهم بصانع حكيم عليم ولكتهم” 
اختلفوا في معرفته تعالی؛ فتوقمت؛ حکماء اليونان إمكان” معرفته بوجه فتصوروه بوجه و 
آثبتوا له کمالات بعقولهم وتوقمت' شيعة أكسيوفان إمكان" معرفته بالفناء فيه و اختلفوا 
فيما بينهم في كمالاته وعلمه وقدرته ومشيّته و ارادته. فجاء رسولالله ٤‏ وأنزل إليه 
القرآن و ذكربالمعرفة الفطريّة» فصارأساس الدين على تلك المعرفة» قالالله عرو جل: 


.)...(- مر:‎ .١ 
من -۔(...).‎ ۲ 
مر: ولكن.‎ ۳ 
مر: بإمكان.‎ 2¥ 


الاب الخامس عشر ۳۳ 
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موجه لین حَْيمًا فظرت الله الى فطرالتاس عَلَيْھا لا ريل لق الله 
ذلك البِينُ الْمَيَمْ). 

فرع بأنَ المعرفة ثابتة في القلوب ون کل مولود يولد على الفطرة» إلا أن الآباء و 
الأقهات بالتعليمات يحجبون الأولاد عن الذي يعرفونه بالفطرة و لهذا السرّيُذكر القرآن 
برب العرّة عند البأساء والضراء فان نزل' عليه البأساء و الضراء یجد أنّ قلبه يعرف ریّه فلا 
ينكره» بل يجأرإليه» فذلك اللہ" رب العرّة. 

/فمن أعظم آبواب الهدی في باب معرفة رب العرّة و قربه معرفة هذا الباب: فإنّه یجد 
ربه تر محا تاو کات نعل نفد ورياضة. فیجب عليه الاتقاء. فإذا القی یتقزب 
وینفتح في قلبه آبواب الأنوار و العلوم؛ فمن عرف العقل و حکامه و ظهرت له المعرفة 
الفطريّة لا يضل عند معرفة العلم الإلهئ» بل یعرف أعظم الآيات و آکبرها لرت؛ العرّة, فلا 
یتوم [أنّ] " العلم الذي هو عين الفهم و الشعور و الحياة أنه" هورب العرّة تعالی شأنه؛ 
لما عرف ربّه بالفطرة وأنس به وعرفه في کمالاته تعالی شأنه» فبريّه یعرف أنّ العلم آيةٌ من 
آیاته, فکانت" معرفة رب العرّة متقدّماً' على معرفة العلم؛( لاه وجد ربّه على" حين غفلة 
وانقطاع عمّا سواه تعالی مطلقاًء وهذا سرّالأخذ بالضرّاء و البأساء والانجثار إليه تعالی 


5 الروم: ۳۰ 


۲. مر مَن ورد مه نزل. 
۳ و -الله. 


4. مر و: برت . 

0.أضفناه من «مرا. 

1 مر: - هو. 

۷ مر: - أنّه. 

۸. مر: فیکون. 

4. من و مقدّماً. 

٠.و:‏ - على. 

۱ ججار: ... رفع صوته ت تقد متا ...و جازالرجل إلىالله عرو جل إذا تضرع بالدعاء( لسان العرب. ج 4 
ص ۱۱۲). 


١5:ف‎ 


و۳۰ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 
خالصاً مخلصا»" و هذا من عجائب /المعارف الإلهيّة ؛ فان الدین قد آتس‌علی‌هذه 
المعرفة الإلهتّة کی لا يضلّوا عند وجدان العلم و الحياة. ۱ 
و ما العلماء اليونانيون و شیعتهم فلا" جهلوا هذه المعرفة و طلبوا معرفة رب العزّة من 
طریق التصوّر و التصدیق. فما" عرفوا رهم جلت عظمته. 
فمن آراد المعرفة من طریق القرآن فعلیه" أن یسلك المسلك الجديد الذي جاء به 
الرسول و نزل* به القرآن المجید'ء و یرفع الحجاب عن الفطرة كي یظهرله المعرفة و لا 
يشتبه عليه الامر و لا یتوقم أن حقيقة الوجود هي" رب العرّة كما تومه الیونانیون و 


الا کسیوفانیون. 


.)...(- من‎ .١ 
و: لمًا.‎ ۲ 

۳ مر: ما. 

5. مر: علیه. 

۵. مر: آنزل. 

٦‏ - المجید. 


۷م هو 
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(الباب السادس عشر 

معرفة العلم وهوالحجّة الثانية في المعارف الإلهيّة 

نقول:) فمن آبواب الهدی معرفة أنّ الحجّة الثانية في العلوم الإلهيّة» العلم الالهی 
الذي یذکرالیه القرآن. ولما كان أساس العلوم الجديدة الإلهيّة على التذكّربما هو/الظاهر ‏ مزا" 
بذاته و ما هوالظاهربه من الحقائق الظلمانية و تحققها لاب في مقام التذگرمن ضرب 
الأمثال كي يقرّب من لا يجد ویرتفع عنه الغفلةء فنقول: 

لولم يكن لنورالشمس ليل لكان عرفانه ممتنعاًء لاستمراره وشكة ظهوره ولطافته في 
مقابل المنورات» هکذا نورالعلم؛ فإنّ الانسان حال فقدانه الشعور والعلم عند نوم القلب 
لا يشعربشيء ولا یعلم شیئ ولا يجد بينه وبين غيره نوراً یظهرنفسه لنفسه ولا غیرها" 
لهاء ومتی وجد الشعوریجد أنّ بینه وبين معقولاته و معلوماته نوراً هوالسراج بینه وبینها 
فإذا عرفه فعلیه أن ینظربه إليه ويعاينه بأنه نو مجرّد حيتٌ ذاته صرف الظهور: فیعرفه*به 


مه مهام 


آنه حقيقة العلم بنفسه وغيره"» وهوبعينه حقيقة الشعوں و بعينه كنه الفهم و حقيقته". 


.)...(- من‎ .١ 

۲ مر: به. 

۳ مر: و غیره. 

.٤‏ مر: بين معقولاته و معلوماته ‏ بینها. 
۵ و: فیعرف. 


1 مر: بغیره مه غیره. 


۷ و: حقيقة الوجود؛ مر: بعينه حقيقة الحیاه مه حقیقته. 


٤‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


فاذا عرفه حقیقة المعرفة یعرف أنّ ذاته حیث الحفظ؛ لأنّه ساب او نات 
السابقة أوّلاً و بالذات على ما کانت علیه. وإذا عرفه كذلك یعرف أنّ حقيقة الحفظ لیس 
إلا کشف هذا النور(عن الأشياء کل" في وعاء تحقّقه ولوانعدم حال كشفه إِياهء(فإنّ نور 
العلم حافظ على کل حالء)' ويعرف أنّ له كمالاً آخرو هوأنه عين ما به القدرة والقوّة و 
التوجه والنظر: ويعرفه به أنه کل هذه الكمالات من جهة واحدة وحيث واحد؛ فکلّه العلم 
وكلّه الفهم و که الشعوروكلّه الحياة و کلّه الظهورو کلّه الظاهريّة و کله المظهريّة» ويعرفه 
في كمال آخرو هوالقدس من أن یکون مظھراً مکشوفاً معلوماً مفهوماً بنفسه» لما يجد أنّ 
حيث ذاته المظهريّة - بالكسر* - والكاشفيّة» فيناقض ذاته أن يكون مفعولاً ولوبنفسه لما 
يجد أنه کل الكمالات من حيث واحد و جهة واحدة مقس عن تعدّد الحیث. فيعرفه 
بالتقدّس عن المعروفيّة والمدركيّة بالمدارك والمحسوسيّة بالحواش" 

فإذا عرف ذلك يعرف امتناع عرفانه بغيره» فيعرفه أنه لا يزال في غيب من الحواش 
يمتنع خروجه عنه» ويمتنع أن يكون له سبيل من طرق الإدراكات والحواش» وهوآية رت 

فإذا عرف الإنسان ذلك: يعرفه في كمال آخر: وهوأنه في عين غيبته عن الحواش 
والمدارك هوالمعرّف بذاته لذاته و لكمالاته ولغيره في شذة عجيبة. لا يكون حجابه 
إلاشدّة ظهوره وقربه وعدم المعرفة به» فمن عرفه يعرفه [أنّه]" الظاهربذاته المظه ر لكل 
شيء: فإنّه يجد آن كل شيء مظلم الذات ليس ذاته الظاهريّة والمظهريّة والشعور والفھم؛ 


١۔‏ و حق. 

۲. و: لأنّ. 

۳. مر: عن الشيء م(...). 

6 مر -(...). 

۵ مر: - بالكسر. 

7 و الحواش ‏ المحسوسيّة بالحواش. 
۷ . المتن: أن صخحنا صخحناه من «وا. 


فیعرف أنّ المظهرلتلك الحقائق المظلمة هوهذا النور المجرّد. 

فیعرفه في كمالٍ آخر: وه وأنه بذاته' غنی لواجده. فیجد آنه یعرفه به ويراه به ویعرف 
غیره ویری غیره به. 

فیعرفه في كمال آخر: وهوأثه في عين کونه غنی واجده مقذش بکمال ذاته من أن 
یتغیربوجه من الوجوه و حیثٍ من الحیثیات. ففي عين کون واجده یراہ به و يشهده به 
ويعاين کنهه به لا يتغيّرهوبوجهٍ من الوجوه. و في عين أنّ واجده ینظراٍلی غیره به( و 
يتوجه إلى غيره به)' لا يتغيّرهوعن حاله الذي كان عليه من القدس. ولا یتأثربالتوخه" 
به إلى غيره آبدا؛ فيعرف أنّ هذا النور مقڈش /ومتعالٍ عن /الشباهة بشيء من الأشياء 
الظاهرة به؛ من الجواه رو الأعراض والحدود وتحققها وثبوتها وبقائها وزوالها في جهة من 
الجهات وحيث من الحیثیات. فيعرف امتناعه بذاته من أن يكون تحقّق الأشياء وثبوتها 
وبقاء‌ها فضلاعن نفسها كي یکون" جوهراً آوعرضاء فعلاأوانفع الا أو أثراً آوموترا أو عله /أو 
معلولاً. فهذا هوالمثل الأعلى لرب العرّة و حجته على عباده ف تبارك اسم رَبَكَ ذِی الْجَلالٍ 
والإكرم ) <سَیّج اسم رَبَكَ الاعَلى)؛ فهذا هوالاسم السبوح القڈوس المبارك. 

فمن كان أعرف بهذا النوریکون(وجدانه له أشدّ)". ومن كان كذلك* کان أغنى بەء و 
الواجب على واجد هذا العلم أن یتوجه إليه بكلّه كي يراه به ویعاینه. ثمّ يعاين به الحقائق 
على ما هي عليه» فان جعله آلة الشهود هوالحجاب. ثم الجهالة بأنه كاشف لحاق 


,١‏ و: - بذاته. 

.و -(...). 

۳. مر: من التوجه. 

.٤‏ مر: فیکون مه كي یکون. 
.٥‏ الرحمن: ۷۸. 


.٠:ىلعألا‎ ٦ 
مر: أوجد له ٭(...).‎ .۷ 


و مر 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


الحقائق ألا وبالذات هوالحجاب الأكبرأيضاء بل الواجب التوجة الموضوعی إلى هذا 
النوركي یعرفه حق المعرفة» ويراه ویعاینه ویعرف آنه رافع لكل ریب ثم يعرف أن حيث 
ذاته کشف الحقائق ظاهراً و باطناً من جمیع الجهات. 

فإذا تمکن في هذا المقام عليه أن ینظربهذا النورالی جسده لا بحواشه ویعاین هذا 
الجسد الذي يشعربه ويظهرله بهذا النور فإنّه يعاين بهذا النورالمجرّد - الذي هوعين 
الشعور والفهم والعلم - أنّ هذا الجسدّ حقيقةٌ خارجيّة له الواقعيّة والفعليّة بغیرہء فيشعر 
به ويظهرله في شدّة عجيبة لا یتمکن من الريب فيه أنه جوهرو عرض متائرا من الخارج» 
و مؤٹرة فيه الدواعي والمقتضيات والعلل و المعلولات منها الأفعال وفيه الانفعالات› 

ویعاین آن حيث ذاته المباينة مع هذا النور؛ لما يعاين أنّ حيث ذاته لیس صرف 
الظهور و الظاهريّة و المظهريّة و العلم والشعور. 

ويعاين تباین جواهره وأعراضه» وتباين أعراضه بعضها مع بعض. و آنه ذاتي» فيعاين 
الواقعیٍة والفعليّة لها بالغير؛ لما يعاين أنّ الجسد حيث ذاته التغيّرو التبدّل» فهوالاية 
الكبرى لمن يغيّرها ويبدّلها من حال إلى حال. 

فإذا عرف ذلك يتنه بان کل ما(یشاهده ویعاینه»" بالحواش كلها ظاهرة بهذا النور و 
أن هذا النورهوالذي أضاء له کل شيء. 

فإذا عرف ذلك ارتفع عنه العمى وضلالة أهل الدنياء فینفتح له باب معرفة حقيقة کل 
شی ۶. 
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فاذا عرف ذلك يجب عليه أن یشعربن‌هذه الحقيقة بأعراضها و جواهرها ثابتة باقية 


۱. مر ون أعراض متأْرة مه عرض متاٹر 
٢‏ مر: يشاهد ویعاین 0(...). 


لا يتمكّن من الريب في واقعيّة ثبوتها و بقائها في قبال الفناء والزوال» فیعرف کنه واقعيّة 
هذا الثبوت والبقاء وأنّ سنخها' سنخ واحد يمتنع فيه التآثرو التأثیرو الفعل والانفعالء 
فیعرف أنّ هذا الثبات و البقاء من الأعراض الواقعيّة التي يمتنع انفکاکها عن الحقائق 
نظيرالحدء لا نها عين الثبات والبقاء فائه بظهربنورالعلم أنَ حيث ذات الاشیاء حيث 
المباينة جواهرها مع" أعراضهاء وأعراضها بعضها مع بعض. 

فإذا عرف أنّ هذه الحيثية التي تباینها ذاتی لهاء لها الواقعيّة مع أنّ /ثباتها و بقاء‌ها 
سنخ واحد. بظهرله أنه خارج عن حقيقة ذواتها للتباين الذاتی الظاهربنور العلم و هذا 
کنه خروج الثبات و البقاء عن ذوات الأشياء» فواقعيّة الحقائق و فعلتها آظهرمن واقعيّة 
الثبات والبقاءء وعرضيّة الثبات و البقاء ظاهرٌ أيضاً. 

و بعد ما ظهر بنورالعلم أنّ حيث الثبات و البقاء لیس صرف الظهور والمظهريّة» و 
لیس صرف الشعور و العلم والحياة» يظهرأنَ حيث التحمّق و الثبوت " والبقاء - فضلاً 
عن الحقائق - حيث الاشارة إلى من /بمشيّته الحقيقة وتحمّقها وثبوتها و بقاؤهاء فیعرف 
أنّ من عرف العلم یمتنع أن یخفی عليه حقيقة الأشياء وتحمّقهاء فکیف یقول: |ٍن تحمّق 
الاشیاء عين وجود الحق. ونورالعلم من عظم الکواشف للمخلوقیّة وقدس الحق, تعالی 
شأنه من؛ کل ذلك. 

فإذا عرف ذلك یعرف المناقضة الظاهرة بين ثبوت الشیء و لاثبوته. و أنّ تحققه 
و لاتحمّقه لا یقعان* في مرتبة الشيء. فواقعيّة الشيء لیس عين الثالث بين تحقّقه و 
لاتحمّقه؛ لأنّ الشيء غیرواقع في مرتبة تحققه الذي خارج عن حقيقة ذاته المباین مع 
.١‏ مرن سنخ هذا الثبوت و البقاء. 


۲ مر: من. 
۳ مر: الثبات . 


۵ مر لا تقعان. 


مر:۲۳ 


و۲۲ 


۸ أبواب الهدی (نسخة الفاثقی) 


غيره» كما أنه يعاين أنّ العلم الذي کاشف لتحمّق الأشياء لا یقع في تلك المرتبةء فليس 
العلم ثالثاً بين تحمّق الأشياء و لاتحمّقها. 

فاذا عرف ذلك يعرف امتناع معرفة ربّه تعالى بالعلم فضلاعن التصوّرات والتعقّلات؛ 
فإنّ بعرفان العلم و رؤيته وعيانه يعرف أنّ العلم لیس هورب العرّة» بل هوبذاته الاشارة 
إليه تعالی؛ لأنّه بذاته كاشف أنّ تلك‌التقلبات لواجده من أهل العالم في كمالاته من 
الحياة و الشعور و الفهم والتصرّفات الكائنة في النظام ليس بفعل العلم؛ لأنّ ذاته ظاهر 
في کمالاته. ولا خفاء له لمن يعرفه في کمالاته. فلا يكون واقعيّة رب العرّة عين ارتفاع 
النقيضين كي یتوقم أنه إمَاهوالعلم وإلا فھوالجھل والعدم ؛ ان رتبة مالك العلم ليست 
رتبة العلمء والعلم بذاته برهان على أنّ ذاته متعال عن المعلوميّة والمعقوليّة والمفهوميّة, 
فإذا امتنع يظهرأنَ سنخ رب العرّة وطور خلقیه العلم وعدم محدوديّته لا یعرف لا بذاته. 
فاته المعّف لذلك. 


(إشارة مختصرة إلى حقيقة الوجود أَنّهِ ما هو؟ 

فنقول:) ' فإذا صار العاقل العارف بعقله عالماً عارفاً بعلمه» وشاهداً لملكوت العلم» و 
واجداً لهذا النورعند كمال المعرفة به؛ يتمكّن من معرفة حقيقة الوجود وأنّه ليس الا من 
آيات رت العرّة: و آتها من أكبر /البراهين على الحقائق المحقّقة الحادثة الباقیةء وأنّها 
حقائق محقّقة بإذن رتها؛ فلايعمى عن الحقائق الموجودة» و یعرف أنّ الموجوديّة عين 
المعلوميّة؛ وأنّ الوجود هوذات العلم» ويعرف فساد توم أنّ النفس الناطقة مجرّدة واعين 
الوجود والعلم والحياة وأنّ حقيقة الوجود عين تحمّق الأشياء. وهذه الحقيقة عين ذات 
رت العرّة» وان" کل الکمالات عين تلك الحقيقة لا واقعيّة لها غيرتلك الحقيقة. 


.)...(- مر:‎ .١ 
مر: - و.‎ ۲ 
۳.مر - أنّ.‎ 


۱۷ 


(الباب السابع عشرمن آبواب الهدی 

معرفة الوجود و الاتيّة و البينونة التامّة بینهما و کشف صلالة البشرفیهما 

وهذامن آشرف آبواب الهدی. فنقول: معرفة تلك الحقيقة؛ أعني الإنيّة الإنسانيّة بعد 
تجریدها) و عرفانها بنورالعلم و أنها ظل /مکمم. و مقتضی ذلك العجرید" فقدان ذاته 
بذاته لذاته؛ لأنّ من كان حیث ذاته شيئيّة مظلمة مكمّمة محدودة بلاعلم و شعور و حياة 
مقتضاه فقدانه نفسه وعدم وجدانهاء و هذا هوالسرّفي فقدان الانسان ذاته بذاته. فمن 
وجد العلم و الفهم و الشعور و توجه بهذه الأنوارإلى ذاته» یجدها بتلك الأنوار آنها شيئيّة 
مظلمة جوهرمکم محدود فاقد لكل نور و شعور فإذا وجد العلم بالعلم متى توجه إلى 
مايُشارإليه بلفظ الوجود. يجد أنه لا یتمکن من إنكار واقعیّة و حقيقة حقیقته " في عين 
شهود أنّ هذه الحقيقة غيرمكشوفة بنور العلم و الفهم و الشعور الذي عين العلم 
الشيء إذا كان مكشوفاً بنور العلم امتنع خفاژه على واجده؛(لاَ العلم قاهرفي کشفه.»" 
بل يجد أنّ ظهورهذه الحقيقة للإنيّة بذاتهاء ويجد أن هذه الحقيقة وظهورها وظاهريّتها 
بذاتها وامتناع مظهريّة الأشياء لها أظهرمن نورالعلم. 


١۔‏ مر: ومن أشرف آبواب الهدی معرفة تلك الحقیقه بعد تجرد الإنيّة ۵( ...), 


؟. مر: - التجريد. 


۳. مر: حقَيّة حقيقة الوجود مه حقيقة حقيقته. 


. مر: -(...). 


٢٤م‎ 


٢٢و‎ 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 

فإذاعرف ظهورهذه الحقيقة بذاتهاء يجب عليه أن يعرف امتناع محجوبيّتها بالأشنياء: 
فيعرف أنّ حجابها أمران: 

الاول: قدسها وتنرّهها عن المعلوميّة والمفهوميّة والموهوميّة والمحسوسيّة والمدركيّة 
بالمدارك. 

الجا عدم تناهی! ظهورها بذاتها". 

فإذا عرفها بهذه الدرجة يجب أن يعرف أنّ وجدانها بهاء وأنّ الشعور والعلم [و]" الفهم 
بها بعين ذاتها؛ فیعرف أنّ العلم والفهم والشعور والحياة يمتنع أن یصیرمعلوماً /مفھوماً 

فاذا عرف أنّ هذه الحقيقة مقدّسة من ذلك كله بل هوالنورالظاهربذاته الذي [هو] عين 
العلم ‏ الفهم و الشعور و الحياة. یعرف أنه الکاشف للعدم والکاشف لحقيقة ذاته" وحدوثه 
و بقائه» و یعرف سز ضلالة أكسيوفان و شیعته فإنّ العرفاء حال التجرّد و عیان نور الوجود 
لاعتقادهم تجرد" النفس الناطقة لما عاينوا أنّ الوجود و الحياة ليسا" إلا واحداء فاستغرقوا 
فى نور الوجود و عیانهء زعموا خفاء" الإنْتّة فیه؛ فإنّه لمّا كان وجدان الإنيّة بنفسها محالاه بل 
كان متوقفا على التوجه بنور الوجود و العلم إليهاء ولم یتوججھوا بالوجود إلا إلى الوجود؛ فقدوا 
ذواتهم. و لهذا زعموا آنه ليس إلا الحق» و لمات سرهم و شهدوا الحقائق بنور الوجود. زعموا 
۱ و محدودیه. 
۲ و - بذاتها. 
۳ أضفناه من «مرا. 
.٤‏ مر و: + بعین تلك الحقيقة, فیعرف حق المعرفة سرّالامتناع من المعلوميّة والمفهوميّة والمعقوليّة؛ لأنّ من كان 
من كمال ذاته أنه العلم والفهم و الشعور. 
۵ مر: - کله. 
7و ذات واجده 
۷ مر: بتجرّد. 


۸. مر: لیس. 


٩‏ مر: فناء. 


الباب السابع عشر ۳T1‏ 


آن تحقّقها عين الوجود. وأنّ غیرالوجود موهوم كما ستعرف إن شاءالله تعالی. 

و لهذه الجهة قالوا ما قالواء و ضلوا و أضلواء و الحال آن من توجه بنور الوجود بعد 
وجدانه إيّاه به إلى ذاته يجد ذاته ظلاً مکتماً محمّقاً باقياًء سنخه غیرسنخ حقيقة الوجود. 
وإذا توجه إلى مرتبة تمقله الروحی يجده روحانيّاً ممقلاغیر سنخ الوجود ذاتاً وتحمّقاً. و 
|ذا توجه بنور الوجود إلى مرتبة تجشدہ يجده بالوجود الذي عين الشعور جوھراً / خارجيّاً 
يطرأ عليه الأعراض. و يتقلّب في الحالات. وكلّها حقائق واقعيّة لها التحمّق والحدوث 
والبقاء» وجميعها غیرسنخ حقيقة الوجود الذي بها" يعلمها و يشعرهاء فإذا توجه إلى 
نورالوجود يجد أنه منرّه مقدّس من الاقتضاءات والتأثّرات المختلفة؛ فيكون الوجود هو 
البرهان على أنّ الأشياء وحدوثها وتحمّقها وبقاءها و وجدانها و فقدانها للعلم والشعور 
والحياة واختلاف درجاتها من أعظم الآيات للملك القڈوس الذي بمشيّته وإرادته تلك 
الاختلافات. فيكون هوالبرهان على واقعيّة غیره. والشاهد الأكبرعلى الملك القڈوس 
الذي بإذنه ومشيته وإرادته تحمّق الحقائق و حدوئها؛ لا الوجود لا يتأنّربالحقائق لا من 
حيث وجدانه و(لا من حیث) فقدانه في درجاته. ولیس له اقتضاءات مختلفة؛ لاه بذاته 
برهان على قدسه عن الاقتضاءات المختلفة» فهي البرهان على الملك القدّوس الذي 
بمشیّته وارادته یکون الشيء' ويختلف في وجدان الوجود وكمالاته كما لا يخفى. 

فمن عرف الله تعالی بالفطرة یعرف َْالوجود لیس إلا کالعلم و الحياة والقدرة فان 
من عرفها - كما ذکرنا سابقاً - یعرف أنّ حيث ذاتها الاشارة إلى الملك القدّوس المالك 
لهذه الأنوار القدسيّة الذي يهبها لمن يشاء على قدر ما يشاء» فیبسطها و یقبضها بمشیته. 


۱. مر: پما. 

۲ مر ذاته و تحقّقه. 
۳ مر به. 

5. من - لا. 

۵ من -(...). 


.٦‏ مر: + ويتحقق. 


مر:۲۵ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


وذلك أنّ من كمال هذه الأنوار ظهورها بذاتها وإظهارها' غيرها لمن وجدهاء و لا يكون 
الوجدان و الفقدان لواجدها في درجات غیرمحدودة. والاختلافات الحاصلة لقبضها و 
قبض كمالاتها وبسطها بذات هذه الأنوار فهي بذاتها إشارات إلى من يملكها ويهبها و 
يبسطها ويقبضها في الدرجات والاختلافات / المشهودة بمشيّته ورأيه وإرادته» وكذلك 
هذه الحقيقة التي يشارإليها بهذا اللفظ' ومرادفاته في سائراللغات ظاهرة بذاتها لکل 
آحد. وهي" أظهر الأنوار في الظهورو الواقعيّّة» وهذا منشأ امتناع ارتفاع النقیضین, فهي 
أظهرالحقائق في الحقيقة" والواقعيّة وعدم التناهي فيهماء وحجابٌ الناس عنها الجهالةٌ 
بطريق وجدانها وعيانهاء فان طريق وجدانها ليس هو نورالعلم والفهم والشعورفانها غير 
كاشفة عنها ؛ فمن طلبها من تلك الطرق لا یجدها [و] يصير محجوباً عنهاء بل الطريق إلى 
معرفتھا نفسها فإتها آظهرالحقائق في الواقعيّة والظهور بذاتها؛ فمن عرف طريق معرفتها" 
فعليه أن يتذكّربأنَ التوجه إليها لا یکون بایّته ولا بالعلم و'بالفهمء بل التوجه" إليها بها؛ 
فعليه أن لا يغفل عمّا به یتوجه إلى تلك الحقيقة. وعن أنّ الإنئّة المظلمة" یتوجه(الیها 
بهذا النوروبه يطلبها) ۲ والتوجه ليس عدماً ولا شيئاً من الأشياء. 

فإذا عرف ذلك يعرف أنّ رتبة" هذه الحقيقة مقدّمة على [إنّیتھا] ۲ المظلمة. فان 


.١‏ مر: مظهريّتها مه إظهارها. 
۲ و: بلفظ الوجود. 

۳ و فهي. 

.٤‏ مر: + أظهرها فى. 

۵. مر: الحمّيّة. ۱ 

,٦‏ مر - هو 

۷ و: + بذاتها. 

۸ +لا. 

٩‏ مر: بالگوجه. 

۰ مر: + بهذا النور. 

۱ مر إليه و یطلبه معر...). 
۲ - رتبة. 

۳ المتن: انیت صخحناه. 


[واقعيّة]'إِنْيَتها و ظهورها بهذه الحقيقة المظهرة بأنّ العدم کذب. فاذا عرف هذه الحقيقة 
و أن إِنْتَه و [واقعیته]" /بهذه الحقيقة النوريّة» یعرف أنّ حيث ذات تلك الحقیقة" 
الإشارات؛ إلى الملك العزیز" القڈوس الذي بمشيّته يتحقّق(الحقائق بهذا النوں فان 
الواقعيّة والتحمّق بهذه الحقيقة ليست من مقتضى ذاتهاء و /إلا لما کان لشيءٍ حدوث 
وزوال بوجوب تحقّق)' الأشياء حینثذٍ بلانھایةء فنفس حدوث واقعيّة بعض الأشياء بها 
دون بعض( وبقاء بعضها دون بعض)". و التقلبات و التغیرات الغیرالمتناهية المكشوفة 
بنفس هذه الحقيقة» من أکبرالاشارات إلى الملك القدّوس الذي بمشيّته وارادته و قدرته" 
وتعمّده یکون تلك الاختلافات و التحققات بهذا النور كما أنَ حقيقة العلم و القدرة و 
الحياة ليست هي رب العرّة. كذلك حقيقة الوجود" و لابد من التوجه إليه تعالی كي 
يهبهم ويعرّفهم نفسه ويتطوّل علیهم بالمعرفة و یعرف أنّ التجرید" ليست آلة للمعرفة 
بل هو" آلة الضلالة "؛ و لهذه الجهة ضلوا عن معرفته تعالی؛ فإنّهم طلبوا معرفته من غير 
طريقهاء و طريقها السؤال من حضرته تعالی شأنه. 

(هذا | جمال التذكرإلى حقيقة الوجود و الانيَة ومباينتها معا في هذا الباب. وأمَا كمال 
معرفتهما فنقول: 


.١‏ المتن: وافعیّته. صخحناه من «مرا. 
۲. المتن: وافعیّتها. والاصخ ما أثبتناه من «مرا. 
۳ من + أكبر. 

.٤‏ و: إشارة. 

.٥‏ و: - العزیز 

.و -(...). 

۷ئ -(...). 

او وت اق 

۹. مر: + ليس برب العرّة. 

٠‏ . مر: التجريدات. 

۱ مر: هى. 

۲. سس و: للضلالة. 


و۲ 


مر:؟۲ 


۸ 


الباب الثامن عشرمن آبواب الهدى 
معرفة حقيقة الوجود والإنّيّة كاملاً 
فنقول:) وأمَا كمال المعرفة بهذه الحقيقة فهومیسورمن طريق العلم الإلهيء فان من 
توجه إلى نور العلم ثم توجه بالعلم إلى ذاته وحقيقة إِنَيِتهء يظهرله' بنور العلم ها" ظل 
مکمّم مصداق للشيء الظلمانی» محدود بسيط غیرمرگب. 
ففي الرواية المسندة عن المفضل بن عمرفي حدیثٍ شريفيء قال المفضل: فکیف 
كانت الأظلّة ؟ قال - يعني أبا عبدالله الهلا - : 
«قولالله عرو جل: الم ترال رَبَكَ كَيْفٌ مد ال واء له سا تًا ثم 
جَعَلتَا الم علب لیا * ثم قبضناه الا قتِضًا كا4 با مفضل, ناه 
أمرالأظلّة ولا ظل ولا ظلال غيرهاء فأخذ بقدرته من بني آدم من ظهورهم 
ذزتاتهم» و آشهدهم على آنفسهم: ألست بربکم ؟ قالوا: بلی آقررنا». 
قال المفضّل: و كانوا ذوي أجسام و صورو بصرو سمع و نطق وعقل ؟ قال 
الإمام اكا : 


.)...(- من‎ .١ 
من - له.‎ ." 
. مر أنه‎ .۳ 
.٦٤ - ۵ الفرقان:‎ .٤ 


قال المفضل: قلت: يا مولاي» فکانوا کذا أم كيف [کانوا]" ؟ قال : 

«کنتم أشباحاً وأرواحاً بأبصارو سمع و عقول ونطق. ثم أخذ علیکم العهد 

أنَّاللّه ربكم وحده»۲ - الحدیث - . 

آقول: ومن کملت معرفته بالعلم وتوجه به الى ذاته یجده ظلاًمکتماً مصداقاً للشیء 
تجرد حقيقته في توجه إلى حقيقة الوجود. يجد أنّ ما آشیرالیه بهذا اللفظ ليس معلوماً و 
لا معقولاً ولا مفهوماً؛ لا معلوميّة الشيء بالعلم ومعقوليّته بالعقل» ومفهوميّته بالفهم. 
يمتنع خفاژه على العالم العاقل الفقيه” المَّهُمء وبعين ذلك يجد أَنَ هذه الحقيقة ظاهرة 
بشدّة عجيبة لا یتمکن من إنكارهاء مع ظهور عدم مدركيّتها بالادراکات. فيعرف أنّ ظهورها 
بذاتها هوالمانع من إنكارهاء فيعرف أنها ظاهرة لكل أحد ولا يتمكن أحد من إنكارها. 
فاذا عرفها يعرف آنها هى الكاشفة لظهور ذاتهاء وأنه ليس شىء أظهرمن هذه الحقيقة 

بذاتهاء وعدم تناهي ظهورها مان عن حجابية؛ شيء لهاء فهل يكون العدم الكذب او 
الأشياء المظلمة حجاباً لها ؟! فيعرف أنّ حيث ذات الوجود حيث /الحقیقة و الظهور 
.١‏ المتن: کٹاء صخحناه من «». 
".لم نعشرعلی هذا الحديث بعينه في المجاميع الروائيّة» والقريب منه هذه الرواية الشريفة عن أبي عبد الله اا: 
١یا‏ مفضل إنَالله سبحانه وتعالی ول ما خلق ٭ الشورالظلّی» ء قلت: وممّا خلقه ؟ قال اولع م ESE‏ تا 
له ألم تسمع قول اله تعالى: :لالم ترا رَبَِكَ ڪَيفَ مَدَ الظل وازشاء جعَلهر ساكنًا ثم جَعَلْنَا السَّمْسَ عَلَيْهِ ديل« 
و 3 بضناه انا فضا يَسِيرَا4؟ خلقه قبل أن يخلق سماء وأرضاً وعرشاً وماءً. ثم قسمه أظلَ ء فنظرت الأظلّة بعضها 
إلى بعض, فرأت نفسها فعرفت آنهم کونوا بعد أن لم يكونواء و آلهموا من المعرفة هذا المقداں ولم يلهموا معرفة 
شيء سواه من الخیرو الشرّ ثم إِنَاللْه آذبهم». قال: كيف أدّبهم ؟ قال: «سبّح نفسه فسبحوه. و حقد نفسه فحمّدوه» 
ولولا ذلك لم يكن أحد يعرفه ولا يدري كيف يثني عليه ويشكره. فلم تزل الأظلّة تحمده و تهلله, فمكثوا على 
ذلك سبعة آلاف سنة. فشكرالله ذلك لهم فخلق من تسبیحهم السماء السابعة»( الهداية الکبری» ص ۷ 4۳). 
۳. و - الفقیه. 


مر: ۲۷ 


ف:۱۸ 


۲۵: 


٦‏ بواب الهدی (نسخة الفائقی) 


بلانهاية» فیعرف أنّ ظهورها بذاتها هوعین بداهيّتها للإنيّة'؛ فإذا عرفه یعرف أنّ وجدان 
الوجود" و التوجه إليه و الشعور به بنفسه و الفهم به والعلم به بعين ذاته» فیعرف أنّ من 
کماله أنه عين الشعورو الفهم و العلم و الحياة. فیعرف أنّ علميّة العلم وفهميّة الفهم و 
شعوريّة الشعور بالوجود. فیعرف قدسه و علوه من أن يكون مفهوماً معلوماً مشعوراً به؛ لاه 
العلم و الفهم و الشعور. 

فإذا توجه به إلى العدم یعرف أنّ حقيقة الوجود هي الکاشفة للعدم؛ والعلم به وفهمه 
والشعوربه ليس به " فیعرف أنّ المظهرللایات ليس العلم فقط بل الوجود الذي به العلم 
والحياة والفهم والشعورهوالظاهرالمظهرلها. 

فإذا عرف حقيقة الوجود و آئه الحقيقة' و به واقعيّة الإنّئّة و تحققها وبقاؤهاء عرف أن 
هذه الحقيقة إشارة وآية لرب العرّة؛ لأنها معرّفة بذاتها أن الأشياء حقائق و /واقعیّات و 
فعلیات. ولها التحمّق والبقاء بها لا بذاتهاء وكاشفة لذاتها بأنها لا تقتضي الاقتضاءات 
المختلفات؟؛ من حدوث بعض الأشياء وعدم حدوث بعضهاء وبقاء بعض وزوال بعض 
آخر ووجدان الأشیاء |یّاها و فقدانهاء فهي الاية لمن بمشیّته کل ذلك. 


فاذا عرفها في کمالها يعرف آنها ليست برب العرّة بل هي آية له /. و امتناع معرفتها 
بغیرها آية لامتناع معرفة رب العرّة و كيفيّة خلقة هذه الحقيقة و بینونتها عن رب العرّة 
بالبينونة الصفتيّة إلا به تعالی شا 

فإذاعرف رب العرّة تعالى يعرف أن خلقة هذه الحقيقة بالمشية» ونه" ليس" كما توم 


۱. و لإنتته. 

۲, مر: + بالوجود. 
۳ مر: - لیس به. 
5. مر: الحقّيّة. 
6. مر: المختلفة. 
5ق - وأنّه. 


۷۔ مر + الأمر. 


الاب الثامن عشر ۳۳۷ 
من التشكيك فیها والمراتب'ء وله الحمد كما هوآهله. 


فيظهرأنَ أظهر الأدلّة على جهالتهم. جهالتهم جمیعاً بالحقائق الموجودة, و الحال 
أن العقل و العلم و حقيقة الوجود من الکواشف الذاتيّة لتلك" الحقائق و تحققهاء و آنها 
الواقعيّة و الفعليّة و الحقيقة بالوجود بمشيّة رب العرّة جلّت عظمته. فانکار الواقعيّة و 
الفعليّة و الحقيقة لها جهالة عجيبة. وتوقم أنّ ما به الواقعيّة والفعليّة و الحقيقة و هو 
الوجود و هوبعینه رب العرّة أعجب! 

فمن عرف ذلك یعرف أنّ ما جاء به الرسول آمر" جديد( كما نض عليه في رواية المفید 
في آوّل الکتاب في المقدمة؛')' مخالف للعلوم البشرية ؛ لا القائل بالتشكيك قائل بأنّ 
رب العرّة هوالمرتبة الشديدة, و الدرجة الضعيفة مجعولة. وهذا باطل؛ لعدم التشكيك 
وعدم المجعوليّة» بل الخلقة اّما هي بالمشيّة من غير أن تعلم أوتعقل أو تفهم» بل اّما 
تعرف بتعريف رب العرّة. 

والقائل بالتواطؤيقول بوحدة الإطلاق وأنّ هذه الحقيقة هي رب العرّة. و هذا باطل 
أيضاً ؛ لأنّ رب العرّة مالك لهذه الحقيقة وللحقائق التي بها حقيقتها وتحمّقها وبقاؤها. 

فإذا عرف الإنسان حقيقة الوجود بهذه الدرجة. عليه أن یتذکربانه بذاته مظهرلکل 
ما يمكن أن يتحمّق بلانهاية» وكاشف للعدم و كنه الممكن و تحقّقه ولا واقعيّة' ولا 
تحقّق لما يكشفه بوجه من الوجوه إلا به عن مشيّة رب العرّة تعالى شأنه ؛ لأنه كاشف و 


.١‏ مر: + لها. 

۳ مر: - أمر. 

.٤‏ راجع: أبواب الهدی» ص٢‏ من نسخة المرحوم غلام علي الفائقي؛ إشارة إلى الرواية الشريفة عن أبي عبد الله ها 
ص84 "؛ كشف الخشة ج۲» ص٤٦٦؛‏ بحار الاواں ج۵۲» ص ۰۳۳۸ ۸۲). 

۵ من -(...). 


مر:۲۸ 


۸ بواب الهدی (نسخة الفائقى) 


معرّف لکمال ذاته' عن الاقتضاء للتحمّق به, فضلاً عن الاختلاف الذي في التحّفات 
به؛ لكاشفيّته عمّا لا واقعيّة له بوجه من الوجوه» وهذا عين المعرفة"؛ لعدرّهه عن الاقتضاء 
فضلاً /عن العلَيّة في وجي من الوجوه. فهوالمعرّف بذاته أنّ وجدان الغيرإيّاه وكمالاته في 
درجات مختلفة ليس من مقتضيات ذاته» لما ذكرناه آنفاً من معرّفيّة ذاته بذاته أنه منرّه 
[عن]" الاقتضاءات المختلفة. 


فهوالمعرّف بذاته عن الحقائق الحادثة المتحققة به وحدوثها وبقائهاء وأنها سنخ مباين 
مع حقيقة ذاته مع أنّ لها الواقعيّة والفعلیّة به» فهوقالع لشبهة لزوم ارتفاع النقيضين بواقعيّة 
الحقائق و تحققها به فهوذاته حجّة و آیة عجيبة لرت العدرّة لأنّه ظاهربذاته» و لیس ذاته 
تحقّق الأشياء و لا تحقّقها من غير لزوم ارتفاع النقیضین. وكاشف بالكشف الغيرالمتناهي 
في الشدّة [لحدوث]' الحقائق وتحمّقها و بقائها و زوالهاء و" الاختلافات الغيرالمتناهية في 
حكمة وتعمّد عجیب. ومن حيث وجدان الناس إِيّاه وفقدانه في الدرجات المختلفة الواقعة 
تحتها حكمة عجیبة'ء فيكون حيث تلك الحقائق وحدوثها و بقاؤها و زوالها و وجداناتها 
و فقداناتها الواقعة تحت هذه الحكمة العجيبة إشارات إلى الملك العزيز الغالب القاهر" 
الذي بمشيّته خلقت حقیقته» وکل من يتحقّق به و يبقى و يزول و يجده و يفقده فهو بذاته 
من أكبر الشواهد على رب العرّة؛ لکشفه عن تلك الاختلافات الشديدة ان لا تكون عن 
اقتضاء ذاته(ولا بعض منه)"» بل كلها ليست إلا الاشارة إلى الملك المالك لهذه الحقيقة و 
ما يتحقق بها ويبقى ويزول» القاهرعليهاء المتصرّف فيهاء العامد في اختلافاتها عن مشيّته 
۲. مر و: المعرّفيّة. 
۳ أضفناه من «مر». 


.٤‏ المتن: حدوث» صخحناه من «مرا. 
6. مر: في ہہ و. 

,٦‏ مر: الحكمة العجيبة. 

۷ - القاهر. 


۸ و -(...)؛ مرن بفعل منه هه بعض منه. 


الباب الثامن عشر ۳۳۹ 
وارادته ؛ لأنّ من أعظم ما يكشف هذه الحقيقة مالكيّة البشرللمشیّةء فمالكيّة البشرمن أكبر 
الآيات لمالكيّة من هوالمالك لهذا النون وهذه الحقيقة. 

فيظهربهذه الحقيقة أنّ منشأ ضلالة البشرتوهم الماهيّة الاصطلاحيّة؛ لجهلهم بالحقائق 
المعلومة الموجودة» و توقم أن الماهيّة الاصطلاحيّة هي أعيان لا مجعولة. و آنها مجالي' 
للوجود. فلم يعرفوا المشيّة و لم يعرفوا التعمّد في الاختلافات" [العجیبة]". و توقموا أن 
المشيّة والإرادة من رب العرّة يوجب التغیّر وتوقموا آن هذه الحقيقة هورب العرة وهوعين 
تحمّق هذه الأشياء» فضلوا عن معرفته تعالی۰/ مع أنّ هذه الحقيقة مظهرة لذاتھا' لکنه ذاتها 
كالشمس لواجدهاء [و] آنها ليست هوالمالك المتصرّف في تحققه و بقائه. والمغیّربحالاته. 
و المفرج لهمه. والکاشف عن غمه. والائیس في وحشته. والمؤيّد الموفق العاصم له بل 
يجد رټه جلّت عظمته في بأسائه بحیث لا یتمگن من الريب فيه تعالی. 

مو مر یی و ی چو یہ 
الوجود بتلك التجریدات" توقموا آنهم وجدوا إلى ذي العرش سبيلاً! و جھلوا آنه غيره 
وو مک سی مت 
رب العرّة» ولیس له شيئيّة في قباله /كي يتحمّق و" يكون هوالأصل. 

(وفي رواية شريفة في الكافي : 

الا یکون شيء الا ما شاءالله»*.)' 


3 مر: الاختلاف. 


5. مر: بذاتها مه لذاتها. 

5. مر: بالتجريدات مه بتلك التجريدات. 
۷۔ مر: - یتحقق و 

۸ الكافي, ج١ء‏ ص١15,‏ ح1. 

9. من -(...). 


٢٢ 


ف:۱۹ 


مر:۲۹ 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفاثقی) 


واه ماف وهای سان ان مالك ومو کون امه تست وال قامبه لا بکری اع 
للنقیضین. كما أنه ليس رفعاً لتحمّق الأشياء و لاتحققهاء و على امتناع معرفة الملك 
قوس و طور خلقته هذه الحقيقة في کمالاتها و مباینته تعالی مع خلقه بلبينونة 
الصفتيّة» وعدم محدوديّة ذاته تعالی بالعقل و العلم و الفهم و الشعور؛ لأنّ حيث ذاته 
تعالی متعالٍ من أن يُعلم ويُعقل آو يُعرف ولوبنفس ذاته» فکیف بمالکه؟ بل هوالحجة 
والبرهان على وجوب کون معرفة رب العرّة و معرفة سنخ ذاته وأفعاله و طور خلقة هذه 
الحقيقة و طور تقومها وماقام بها و کنه /عدم محدوديّة ذاته تعالی به تعالی شأنه. وآن 
لمعرفته" الدرجات. و لا نهاية لدرجات معرفته تعالی. 


قبالعقل و العلم و الوجود قامت الحجّة على لزوم الاعتراف لرب العرّة بأنه مالك 
الحقائق وتحققهاء وواهب العقل و العلم والوجود إيّاهاء و صارالرسول الأكرم َه مرا 
بالبشارة العظمی. و الرافع" لكل الاختلافات و الایصال إلى غاية الغایات للکمالات»* 
في مقابل البشرالّذين توقموا أنْ حقيقة الوجود هورب العرّة» وأنّه لا یمکن معرفته تعالی 
کنه المعرفة. فضلاً عن رؤيته و لقائه و الوصول إلى فيض وصاله. و هي معرفة رب العرّة 
المالك لحقیقة الوجود ى المعرفة و رژیته تعالی به تعالی. 


امراق 

۲. و: لمعرفیته. 

۳ و الرافعة ده و الرافع. 

.٤‏ و: و بالوصول إلى غاية الکمالات مع(...). 





( الباب التاسع عشرمن آبواب الهدی 

معرفة أذالله تعالی شأنه هو الشاهد الأكبرلحقانيّة ما يدعو إليه القرآن و الرسول 
الأكرم [ | 

فنقول: بعد ما عرفت شهادة العقل و العلم و الوجود و الحقائق المظلمة بذلك. فقام 
القرآن و الرسول الا کرم بيه بالدعوة إليه تعالی) ' فبشربلقائه و وصاله, فالحجّة العظمی و 
الشاهد الا کبرعلی ما یدعوالیه القرآن المجید و الرسول الا کرم [و] أن رب العرّة هومالك 
لحقيقة الوجود و العلم و العقل و خالقها بمشیته؛" جاعل الظلمات والنور و خالق الموت 
والحياة» والحقائق وتحمّقها بمشیته. وأنّ رب العرّة مباین مع خلقه من الأنوار و الظلمات 
كلها بالمباينة الصفتيّة وأنّه خِلْوّمِن خلقه وخلقه خلومنه. وأنّه تعالى لا يُحَلٌ' هوالله 
العزیزالجبار المتكبّرالقدٌوس. 

فإنّه تعالى يعرف نفسه لعبيده المؤمنين برسوله و بكلامه فیعرفونه به» و به يعرفون كنه 
المخلوقات وكنه خلقة هذه الأنوار بمشيّتهء ويخلصون الملكيّة له تعالى. وفي مقام معرفته 
تعالى ينتفي الآيات و العلامات عنه تعالی؛ لعيانهم یاه تعالى» فیعرفونه آّه لا يشبه شيئاً من 


.)...(- من‎ .١ 
أضفناه من «مرا.‎ ۲ 
۳و +و.‎ 
و‎ +: 6 


و۲۷ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


مخلوقاته» واه مباین مع الأنوار القدسيّة بالمباينة الصفتیّةء و أنه تعالی مالك لهذه الأنوا 
وأنّها له تعالی في شدّة عجيبة. وله تعالی لمکان مباینته مع تلك الأنوار لا یُحدٌ بنقیضها. 


فیعرف الرواية المرويّة عن ثامن الأئمّة - صلوات الله عليه -. فإنّ في زمانه - صلوات الله 
عليه - من جهة انتشار الفلسفة و العرفان نوم الذّوَران بين النفي و الإثباتء و أنّ توحيده 
لاہڈ وا أن يرجع إلى أحد الأمرين: ما أنه وجود الأشياء؛ و هوالإثبات بتشبيه كما هومذهب 
أكسيوفان و تابعيه» فيقال: إِنّه کل الأشياء» فهو جسم و جوهرو عرض و نفس و عقل و علم 
وحياة. وإقا أن يقال: اه لا جسم و لا جوهرو لا عرض ولا نفس ولا عقل ولا علم. كما هو 
مذهب الحكيم؛ فإنّه یتوقم أنّ رب العزّة هومرتبة شدّة الوجود. و سائرالمراتب مجعولة فهي 
خالية من رب العرّة» فهوتعالی موجود في(مرتبة الشدّة و" غير موجود في المراتب المتاخرة. 
فالإثباث بتشبیه باطل؛(لأنّ الحقائق و تحققها ليست عين حقيقة الوجود. و حقيقة 
الوجود ليست برب العرّة. ومذهب النفي وتحديده تعالى بنقيض الوجود والعلم والحياة 
والقدرة باطل)" ؛ لأنّ الحكم بالمحدوديّة متوقف على معقوليّة خلقة الوجود والحياة و 
القدرة. وهي' مما لا تناله العقولء وهذه الحقائق غيرمنعزلة عن رت العرّة بل البينونة 
[ال] بينونية الصفتيّة» والبينونيّة الصفتيّة لا تُعرف إلا به تعالى؛ لأنّه يرجع إلى ذاته تعالى 
وفعله. والمعلوميّة والمعقوليّة والمفهوميّة خلاف ذاته. فيعرف وجه إجمال الإمام إا / 
في جواب المسألة واكتفائه بقوله: «والطريق في المذهب الثالث» فان كنه توحيده وعدم 
محدوديّة ذاته تعالى بالأعدام لا يُعرف إلا به تعالى. وكذا في قوله - صلوات الله عليه - في 
رواية / العيون بأَنَّ”توهم نله موجود في الآخرة دون الدنيا قول أهل العمى و الضلال*. 
ا 
۲. مر: الرتبة التي ٥٭(...)‏ 
۳ -(ک 
.٤‏ مر هو. ۱ 
4. إشارة إلى الرواية الشريفة عن الرضا اا قال: «إياك وقول الجههال من أهل العمی والضلال الذين یزمون أنّاللہ 


جل وتقدّس موجود في الآخرة للحساب والثواب والعقاب وليس بموجود في الدنيا للطاعة والرجاءء ولوكان في 
39 ۓے 


الباب التاسع عشر ۳۶۳ 


قفي البحارعن التوحید مسد اً عن ہشام بن إبراهيم العتاسي» قال: قلت له - يعني أب 
الحسن - صلوات اللہ عليه: جعلت فداك أمرني بعض مواليك أن أسألك عن مسألة» قال: 
«ومّن هو؟»: قلت: الحسن بن سهلء قال: «في أي شيء المسألة؟». قلت: 
في التوحيد. قال: «وأيَ شيء من التوحيد ؟»» قال: يسألك عن الله جسم أو 

لا جسم ؟ فقال لي: 
«إنَ للناس في التوحيد ثلاثة مذاهب: إثبات بتشبیه. و مذهب النفي و 
مذهب إثبات بلا تشبيه ؛ فمذهب الإثبات بتشبيه لا يجوز و/مذهب النفي 


لا یحون و الطریق فی المذهب الثالث: اثبات بلاتشبیه). 


أقول: لا يخفى لطافة تعبيره اا( حيث قال: «فى التوحيد ثلاثة مذاهب»» ولم يقل: ١‏ 
الغ کته اف امه اا هه نف ال وما هی ال )هه انا 

تسیب و نعي ی : 5 هو ر 
بالعدم و النفي. 


والأمرالأعجب أنّ من عرف اللہ تعالی به“ و تجلی له فى کلامه بقوله عرّمن قائل : 
ان له تلم ما وت انس کم وا 

وعرف بربّه تعالی أنّ حقيقة الوجود لیس برب العرّة بل هوخلقه. و عرف قوله عرّو جل: 
«خَلقَ السَمواتِ والآرْض باق . 

ولم یحجبه ره تعالی بهذه الحقيقة كما حجب شيعة أكسيوفان الیونانی. یعرف أنّ 


<- الوجود لله عرو جل نقص واهتضام لم يوجد في الا خرة أبدا» - الخبر-(عیون أخبار الرضاءلئلا. ج١ء‏ صه ۰۱۷ ح۱؛ 
التوحید. ص4۳۸ ح۱؛ بحار الانوان ج۰۱۰ ص۳۱۵ ح۱). 
۱. بحار الأنوان ج ۰۳ ص۰۳۰ ح٤٤؛‏ التوحید» ص۱۰۱ ح۱۰؛ فرج المهموم» ص۱۳۹. 
۲٢‏ و:+ ان 
۳. مر فائه لم يقل التوحيد نفي بل قال في التوحيد مذهب النفي و (...). 
.٤‏ مر: - به. 
.٥‏ البقرة:۵ ۲۳ . 


۰۷۳ الأنعام:‎ ٦ 


۶ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


لمعرفة الرب تعالی درجات. لأنّه يتذگربما درب في الا حادیث منها: 
ما في الكافي في باب أدنى المعرفة مسنداً عن أبي عبدالله - صلوات اللہ عليه -» یقول: 
«إِنّ أمرالله كله عجیب. إلا أنه قد احتج عليكم بما عزفکم من نفسه». 
أقول: من عرف اللہ تعالى شأنه يعرفه على وجه نسبة ظهور آلوهیته تعالى و ظهور مالکیتہ 
لحقيقة الوجود والحياة والعلم والقدرة والقوّة' وقيوميّته لها ولذات العارف من مرتبة الظليّة 
والروحانیّة و التجتد. إلى ظهورما يظهربحقيقة الوجود و العلم والعقل نسبة الغیر المتناهي 
إلى المتناهي» وفي عين ذلك يعرف أنّ لمعرفته تعالى أيضاً' درجات ولا نهاية لها له یعرف 
رټه تعالى أنّه لا يمكنه أن يعرفه و یصفہ* باه ذات له كمالات ؛ لأنّ هذا التوصيف يوهم أنّ 
حيث ذاته لا يناقض النهاية. و كذلك الکمالات يوهم التناهي للكمال و الکمالات؛ لاه 
يعرف أَنْ حيث الذات يناقض التناهي في الشدّة. فمن كان حیث ذاته الإباء عن النهاية لذاته 
وكمالاته' من الحياة والشعور و العلم و القدرة والقوّة و البهاء والعظمة والهيبة والمجد و 
الرأفة و الرحمة و الجود والكرم و العرّة. يحتج بما عزف من نفسه من عظمته أو من علمه أو 
من بهائه أومن مجده أومن هيبته؛ [لأنّ]" وجدان من كان حيث ذاته الإباء عن النهاية خلف 
ظاهر. وهذا سرّكون* وجدان العارف ريّه تعالى به ذات؟ درجات بلانھایةء كما في الدعاء: 
۷اللَهم إنِي أسألك من بهائك بأبهاه و کل بهائك بهئ»". 


. الكافي؛ ج١ء ص٦۸ ح۳‎ .١ 

۲ و: - والقوّة. 

Ea 

.٤‏ و: - أيضا. 

۵. مر: يوصفه . 

1 . و: لکمالاته. 

۷ المتن: لاء صخحناه. 

۸و + أنّ. 

9. مر ذا. 

۰ مصباح الکفعمي. ص1۹۲؛ قبال الأعمال. ص ۷ ۷؛ بحار الأنواره ج ۰۹۸ ص۰۹4 ح۲. 


الباب التاسع عشر ۳:6 


فاته مقتضی محدوديّة ذات العارف. وعدم تمکنه من تحمّل المرتبة المتأخّرة قبل 
تحمّل المرتبة المتقدمة. 

فما أجهل من زعم أنّ حقيقة الوجود ھورتِ العرّة وصار محجوبا عن معرفة مالك تلك 
الحقيقة وواهبها اذي خلقه. وسرّالاحتجاب هوالاحتجاب عن العلوم الإلهيّة وطلب 
الهداية من غیرالقرآن. وهذا باب تلك الضلالة بل باب الابواب لضلالات" لا تحصى» 
فإنّ من ابتغی الهداية من غیرالقرآن أضله الله » فانهم لوعرفوا الله تبارك وتعالی يرتفع الأمان 
منهم ولا یزال يزداد” خوفهم و خشیتهم منه تعالی آبد الاباد. 

فلولا أَنّاللہ يعرف أولياءه رضوانه في الجنّة و عزفهم قربه و کرامته. امتنع زوال ذلك؛ لعدم 
تناهي العرّة و الجلال و الهيبة و المهابة و العظمة. و هذا سرّالخوف والخشية(للأنبياء -أي 
الحاصلة فیهم-)" والاولیاء ووحشتهم من نزول البلاء والاستغفار و طلب العفوو الرحمة 
و سنزول البلیّات والمؤاخذات والعتابات. 

ومن تلك الأبواب:: الجهالة بأنّ معرفة رب العرّة لاب وأن تکون به تعالی شأنه القاهر / 
المالك القڈوس ذوالمشيّة» وأنّه لا قدرة على ذلك إلا بالالتجاء إليه كي یعرفهم نفسه» و 
قد جاء من الرسول والأئمّة - صلوات الله علیهم - التذگربذلك: فالجهالة بذلك باب من 
آبواب الردی: فإنّ البشرقد توقموا أن المعرفة مقدورة لهم فاجتهدوا في التجرید و عاینوا 
حقيقة الوجود؛ فضلوا عن معرفة مالك تلك الحقيقة وواهبها و قابضها و المستولي علیها. 

(والثاني من آبواب الردی:)" السماع و الوجد و الرقص و التصفیق " والتطريب بالغناء 


۱. مر: - الّذي. 

۲ و: الضلالات. 

۳ مر ولا یزالون يزيد. 

5. مر: من الأنبياء ك(...)؛ و: الحاصلة فى الأنبياء 20(...). 

ه. مرن + الأخرلتلك الضلالة. ١‏ 

7 مر: والباب الثانى للردى 266...). 

۷ الصفق: الضرب الذي يسمع له صوت. وكذلك التّصفِيق . ويقال: َف بيديه وصح سواء( لسان العربء ج.ص۲۰۰). 


مر:۳۱ 


۲۸: 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


والأشعارالمصرّحة بأنّ تلك الحقيقة هورب العوّةء وذلك باب التجرید والمعاینة' / و 
المكاشفة". وذلك باب الأبواب لمعارفهم؛ لأنّ السالك حين التجرید يعاين ما يسمعه في 
الأشعارفیضل عن رت العرّة. 

(والثالث من أبواب الردى:)” سحرقلوب الناس بإيجاب التسليم بين يدي الشيخ 
كي یتمگن من التصرّف في قلبه بإلقاء المطالب» و يوحي إليه كما يوحي الشياطين' 
إلى الإنسان [الريب]* والشبهة", ويتصرّف في قلبه حال الاشتغال بالصلاة؛ فائه يشاهّد 


الإنسان أنه مع غاية حهده في دوام تذكررت العرّة ينصرف بلاشعور إلى أمور عجيبة كأنّه 


وهل تبتكو عل من ده له يلعل کل َالِ آي ٭ وت اس 
وََكَتَرْهُمٌ كاذْبُونَ). 

«وکذلت جَعَلنا لكل نی عَدُوَا میاطین اليس وان وی بَعْضُّهُمَ إلى بع 
ارك لتر رز ره اقا ود هر اھت ی 7 


رو امد ۰ 


یه الريك لا بویتوی سا ول ۵ وله توا ما همم مم ُمتَوتَ 4 


وقال زود كر لقول اللعین: 


.١‏ و: العیان. 


۲. مر: + والخلع. 


م اتید من تن آنہرۃ وین حلفم وعن نمام ومن شالت ول ند 
EAE‏ سے ین" ۳ 


۳. مر: الباب الثالث للردی ©2...) 


.٤‏ مر: الشیطان. 


ه. أضفناه من «مرا . 
.٦‏ و أوليائهم الشبهات ہہ الإنسان والشبهة. 


۷ الشعراء :۲۲۱ - 


۳۳۳ 


۸ الأنعام: ۱۱۲ - ۰۱۱۳ 


۹ الأعراف: ¥ 


۰ مر: -(...) 


«اتخذوا الشیطان لأمرهم ملاكاًء و اتخذهم له أشراكاً". فباض و فرّخ في 
صدورهم ودب و درج في حجورهم. فنظرباعینهم ونطق بألسنتهم. فرکب 
بهم الزلل» وزین لهم الخظل. فغل مَن قد شرکه الشیطان في سلطانه. ونطق 
بالباطل على لسانه» ". 

/وعن الصحيفة السحخادية قال ءالا: ف:۲۱ 
«الهي جعلت لي عدوا يدخل قلبي. ویحل محل الرأي والفكرة مني. وأين 
الفرارإذا لم يكن منك عون علیه!»*. 

أقول: لا یخفی على الانسان حاله مع كمال جدّه و جهده في المدافعة معه؛ فکیف 

حاله عند التسلیم له بين يديه عند الاستغراق فیما لقنه المرشد من البدع". 


فقد خكي عن هبةالله أنه سمع من الشیخ نجیب الدین الفارسی أنه حضرسماعا في 
دار شيخ مشايخ الإسلام شهاب الملة والدين السهروردي بعد نقل قضيّة وانشاد مطربهم: 
أيا جَبَلى نعمان بال خليا نسيم الصبا يخلص إلى نسيمها 


.١‏ ملاك الأمر: ما يعتمد عليه؛ والقلب ملاك الجسد(کتاب العین» ص۹۲۵). 

۲. بيان: ملاك الأمر- بالکسر- : ما يقوم به. والأشراك: ما جمع شريك؛ أي عدّهم الشيطان من شركائه في إضلال 
الناس» أو جمع شرك بالتحريك؛ أي جعلهم حبائل لاصطياد الخلق. «فباض وفرّخ»: كناية عن طول مكثه للوسوسة 
في صدورهم. والدت: المشي الضعیف. والدرج أقوى منه. وهما كنايتان عن تربيتهم الباطل و ملازمة الشيطان 
لهم حتى صارکالوالدین. و الزلل في الأعمال والخطل في الأقوال(بحار الانواں ج4 ۰۳ ص!۲۱). 

۳ بحار الأنوار. ج ۰۳ ص۰۲۱ ۹۸۸؛ نهج البلاغة ص ۰۵۳ الخطبة ۷؛ عيون الحكم والمواعظء ص ۰۲۲۳ ح477017. 
. بحارالاواں ج۹6» ص۰۱۱ ح۲۱؛ الصحيفة السجَادیّة الجامعة» ص4۸۲ الدعاء ۲۰۱. 

۵ مر + قال عامربن عامرالبصري في قصیدته: 


و خاطبني متي بکشف السراثر تعالت عن الأغيار لطفاً و جلت 
فقال أ تدري من آنا؟ قلت: يا مُداي آنا اذ كنت انت حقيقتي 


(منهاج البراعة للخوئي» ج ۰۱۳ ص۱۵۱). 


مر:۳۲ 


۸ بواب الهدی (نسخة الفائقى) 


وأيّ شيء وقع في خاطري من المناسبة؟ وما المراد للفقراء عند اطلاق هذا اللفظ ؟ - إلى 
أن استحضروه خدمة الشیخ - وقال: آجب لهم یستفیدون منك. فقال: إِنّهما محمد یلص 
وابراهیم - على نبینا وآله و علیه السلام - و شرایعهماء ما يخليان أن یهت نسیم الروح إلى 
العشاق وقد سد طرق الانبساط والأذواق» و وضعا سلاسل الأحكام على أيدي الخواض 
و العواع» ورسما مراتب العبادات» ووسّما کل شخص بسمّة في الدرجات والدركات. 
فاستحسنه الشيخ و آصحابه و فتحوا للعيش أبوابه» و اشتغلوا بالسماع إلى الصباح من 
المصباح» وأمرالشيخ بان السماع عند من له قلب وسمع من أشرف الطاعات. بعيداً من 
أرباب العادات" انتهى. 

أقول: بالله فاعتبروا عبادالله؛ أي درجة من العداوة و البغضاء بالأنبياء والمرسلين و 
الأئمة /المعصومین(و أولياءالله المقزبین والمؤمنين' المتقين)” تحدث من هذا الباب! 

وعن عامربن عامرالبصريّ وهومن صوفيّة الشيعة كما في مجالس الممنین» في 
مفتتح قصيدته التي سمّاھا ذات الأنوارفي معنى الوحدة الصرفة: ان ذلك ليس بحلول 
كما ظنّه بعض المتوقمین؛ و ذلك لأنّ الحلول يقتضي وجود شيئين: أحدهما حال و 
الثاني محل. و لیس الأمركذلك عند فحول المتوخدین, بل عندهم أَنْ الواحد المطلق 
من کل الوجوه لا یبقی سواہ وهوظاهر بالكل للکلء ولکل فرد من أفراد كثرته الداخلة في 
حقيقة وحدته نصيب من عين تلك الوحدة: ولا خروج له عنهاء ولا انعدام يطري على 
شيء. - ثم افعتح القصيدة: إلى أن قال - : 

بدا ظاهراً بالكل للکل بیناً فشاهَدّه العيان في کل ذرّة 
- إلی آن قال: - ۱ 


هوالواحد الفرد الکثیربنفسه وليس سواہ إن نظرت بدقة 
.١‏ منهاج البراعة للخوئی» ج۱۳ء ص۲۷۸. 


۲. مر: بالمومنین ٥ہ‏ المؤمنين. 
۳و -(...). 


الباب التاسع عشر ۳:۹ 


- إلى أن وت 
لك الكل يامن لا سواه فمن رأى سواكفرؤياذاكمنأحوليّةا 
أقول: فللعاقل العارف بعقله والعالم العارف بعلمه وحقيقة الوجود أن ينظرإلى ضلالة هذا 
الصوفی عن الحقائق الموجودة وتحقّقها وهي غیرحقیقة الوجود الذي توقم أنّه ريّه تعالى. 
وحكي عن السيّد محمد قطب السلسلة الذهبيّة في نظمه. قال: 
زعموا الوجود مشككاً سبحانه عن اشتراك وَضِيعها وشريفها' 


وعن فصوص الحكم لمحي الدين العربي [و شارحه القیصري] في الفض [الهودي] : 

فقل في الكون ما شئت؛ إن شعت قلت هوالخلق /[کما يقول المحجوبون باعتبار وه" 
صفات النقص]ء وان شئت قلت هوالحق [کما يقول الموخدون باعتبار صفات الکمال]؛ 
وان شئت قلت هوالحق والخلق'. 


وقال فيه [أي الفض النوحی]: 

فالعالم يعلم من عبد. وفي أيّ صورة ظهرحتی عبد [- إلى أن قال: -] وقال القيصري: 
فالعالم بالله ومظاهره يعلم أنّ المعبود هوالحق في أيّ صورة كانت ؛ سواء كانت حسيّة 
كالأصنام, أوخياليّة کالجت. أوعقليّة کالملانکة*. 


أقول: : هذه نتیحه ة المعارف لت به بعد التجريدات والمكاشفات. 


. ٠٠-٥۸ منهاج البراعة للخوئي؛ ج ۰۱۳ ص۱5۱؛ مجالس المؤمنين» ج ۰۲ ص‎ .١ 

؟. منهاج البراعة للخوئی» ج۰۱۳ ص ۰۱۱۰۸ 

۳. المتن: النوحی. صخحنا صحححناه من « المنهاج». 

. ۷٤١ص منهاج البراعة للخوئی» ج ۰۱۳ ص۱۸۸؛ فصوص الحکم(الفض الهودی». ص14 ؛ شرح الفصوص (للقیصري)ء‎ .٤ 
. ٥۲٤ص منهاج البراعة للخوئئ» ج ۰۱۳ ص۱۷۵؛ فصوص الحکم(الفض النوحی». ص۳۲ ۷؛ شرح الفصوص (للقیصرئيئ)ء‎ .۵ 
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(الباب العشرون من أبواب الهدى 
الآيات الشريفة والروايات المباركة والتذگرات في آذیالها إلى إبطالها بالتذكّرإلى 
التوجّهات العلميّة وثبوت المختاريّة والمشبّة 
فنقول:) ' ومن العلوم الإلهيّة الجدیدة" الحديثة التي تظهر بها جهالة العلوم البشريّة و 
غاية ضلالة شيعة أكسيوفان وأهل المکاشفة. ما أنزل الله تعالى بقوله عرّمن قائل : 
(مَنْ كان فى هذ آغمی فَُوَف الآخرةٍ أَغى وال سَبِيلاً)*. 
فقد عرفت عن ثامن الأئمّة - صلوات الله عليه - في تفسيرالآية: 
«يعني أعمى عن الحقائق الموجودة»". 
وقد ملا القرآن التذکر بتلك الآيات و العلامات: و ذکرفیه بعلمه تعالى و قدرته" بلا 
نهاية» بان" له المشیّة» وجعل لعلمه وقدرته ومشيّته آيات ؛ تثبيتاً للمؤمن وحجّة على 
الکافر فنقول: لما كان العقل حجّةالل تعالى والعلم مَكّله [الاعلی]"» يمتنع سقوط الحجّعيّة 
.١‏ و: أذيالهما. 
۲ مره -(...). 


۳ مرن - الجدیدة. 

.٤‏ مر: یظهر. 

۵. الاسراء: ۷۲. 

۰۱2 بحارالانوان ج۱۰» ص٣ ۰۳۱۱ ح۱؛ التوحید» ص۰۳۸ ح۱؛ عیون اخبارالرضا یلا ج١ء ص۰۱۷‎ ٦ 
. مں و بقدرته‎ ۷ 

۹ المتن: العلياء صحخحناه. 


الباب العشرون ۳۵1 


عنهماء فكل أمرلا يعقل ولا یعلم لوكان نفس العقل والعلم بذاتهما معزفین له آوآیتین 
فهوحق» والا فهوباطل'؛ فمن ادّعی أمراً و قال اه" فوق العقل والعلم» ولم يكن العقل 
والعلم ' معزفین أوآيتين له» فقد ادّعى باطلاً بالضرورة. و بهذا یمتاز المعارف الإلهيّة عن 
المعارف البشريّة» فان شيعة أكسيوفان من يدّعي أنّ ما يعاينه فوق العقل والعلم وأنه' 
لا طريق لهما إليهء فهوعين السحروالباطل. 
ومن عرف العلم بالعلم و کملت معرفته به» عرف أنّ ذات العلم مقس عن المعلوميّة 
والمفهوميّة بنفسه؛ لأنَّ حيث ذات العلم المظهریّة والمظهّريّة - بالفعح -" خلاف ذاته 
و(عين [النقص]" لها عين المفعوليّة و" آية قدس رب العرّة جلّت عظمته. 
/ففي البحارء عن الكافي في حدیث شریف عن ثامن الأثمّة - صلوات اللہ عليه - قال: 
«و المحمول اسم نقص في اللفظ. و الحامل فاعل و هوفي اللفظ مدحة» 
-الی أن قال صلوات اللہ علیه:- «ولایقال محمول ولا أسفل قولاً مفردا لا 
یوصل بشيء فيفسد اللفظ و المعنی»" - الحديث - . 


فالعالم" بالعلم يعرفه بالمعرّفيّة - بالكسر- ولا يعرفه بالمعروفية لأنها” خلاف ذاته؛ 


١۔‏ من و + له. 

۲. و: فقد ادّعى باطلاً مه فهوباطل؛ مر: الباطل. 
۳ مر بأنّه . 

.٤‏ من و: + بذاتهما. 

.نز + العلم الالهی و. 

1 مر: + من. 

۷ مر - أنّه. 

۸. مر + بذانه. 

۹ المتن: النقض» صخحناه من «مر» و «وا. 
۰ مر: هوالنقص و هذا © 2...). 

۱. بحارالاٹواں ج۵۸. ص۰۱4 ح4؛ الکافي» ج١ء‏ ص۰۱۳۰ ح۲. 
۲ مر و: فالعارف. 

۳ مر لأنّه . 


مر:۳۳ 


۲٢:ف‎ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


فإذا عرفه بهذا القدس یعرفه أنه بکمال ذاته غناء غیرہ باه یعرفه به وینظرالیه ويشهده و 
یتوجه إليه و یعاینه بەء من غیرآن یکون المعرفة و النظروالشهود و التوجه فعله؛ لا کل 
ذلك بکمال ذات العلم. فاته بکمال ذاته غناء غيره» فلا محالة لا یکون ذلك فعل هذا 
الغير/للحُلفء لهذا ورد التصریح في الأحاديث والعلوم الجديدة النازلة من السماء بان 
المعرفة ليست صنع العبد. 

وحیث إنّ هذه المعرفة والنظروالرؤیة والشهود والتوجه والعیان واللقاء كلها بالعلم» 
فلا طریق إلى معرفتها لا عيانها و معرفتها بالعلم» فهي خارجة عن حکم المعقولات و 
المعلومات. فیکون العلم هوالمعرّف بأنّ المعرفة به و النظرالیه وشهوده و رژیته و عیانه 
بنفس ذاته» و ما یعرفه و ينظرإليه و یشهده و يراه ویعاینه نفس ذات العلم» ورالناظرو 
الشاهد والرائي) غيره» وعينه وما يراه به نفس العلم. فلاتقع" الرژية في خارج العلم كي 
يكون فعلاً له ضرورة. 

و هذا من كمال العلم الذي لا طريق إليه إلا عيانه؛ فإِنّه بکمال ذاته غناء غيره عن 
احتياجه في شهوده یاه إلى آلة يشهده بهاء و هذا آية معرفة رب العرّة برب العرّة» فان من 
كمال ذاته أن يستغني العارف بکمال ذاته تعالى عن أن يعرفه بغيره جلّت عظمته. كما أنه 
یری العارف أَنْ بعرفان العلم به و شهوده و رؤيته به لا يحصل التغيّرفي العلم في وجه من 
الوجوه. فکذلك یعرف أن بمعرفة رب الع به تعالی شأنه لا یحصل تغیرفیه جلّت عظمته. 

ففي حدیث عمران الصابی. قال امن الائمَة - صلوات الله عليه - في مقام قدس ذاته 
تعالی شأنه: 

«ولا ثقال: إن السراج ليضيء فیما يريد أن یفعل بناء لاد الضوء من السراج 


۱. مر: + یعنی فعل الغیں «اضافة من المستنسخ يلله). 


۲. مر: الشاهد مه(...). 


۳. مر: یقع. 


الباب العشرون "or‏ 


ليس بفعل منه ولا کوب وإنّماهوليس شيء غيرّه. فلما استضاء لنا قلنا: قد 
آضاء لنا حتّی استضأنا به» فهذا' تستبصرآمرك» . 
وبه يظهرأنَ المعرفة و التوجه والرؤية والعیان به لیس نظيرالأفعال المسبوقة باللاواقعيّة 
أوالعدم» ولیس ممّا يُسأل عن علّته والمرجح لہ فإنَ کل ذلك ساقط؛ لعدم الموضوع 
له» /وسرّذلك کماله تعالی شأنه واستغناء العبد به تعالی» وهذه المعرفة قالعة لأساس 
شبهة وجوب الافعال؛ فإنّ کل فعل لاب وأن ينتهي إلى التوجه بالعلم. و هذا التوجه و 
الشهود والنظرمسبوق بکمال العلم. ولیس مسبوقا بالقّة ولا بحدوث أمركي يصيرفعليا؛ 
لعدم تحقق شيء آووجود. بل المشيّه حقیقتها كمال العلم؛ فيمتنع أن یعقل آویتصو رو 
يتوهم لأنه بکمال العلمء فیسقط السؤال عن المرججح. 
فإذاعرف العلم في هذا الكمال؛ يعرف أنّ سنخ هذه الکمالات مطلقاً ليس أمراًيمكن 
تصورہ وتعمّله وجعله تحت أحكام المعقولات. ويرد عليه النفي و الائبات. و هذا آية 
كمالات رب العرّة جلّت عظمته. فإذا عرف العارف بالعلم هذا الكمال له» يعرف أله 
بکمال ذاته غناء غيره في التوجّه إلى غيره ومعرفة غيره ورؤية غيره وعيان غیره. بل يكون 
توجه [غیر]' العلم /إلى غيره ومعرفته ورؤيته وعيانه إِيّاه بالعلم فإذا كان غناء غيره في 
ذلك؛ لکمال ذاته يعرف أنّ معرفة غيره غيرّه به ورؤيته وعيانه غيره به ليس بفعل منه» 
بل لیس إلا بعین وكمال العلم. فإنَّ؛ كمال العلم أله غناء غيره» وحيث اه بكمال العلم 
فليس بفعل منه, فيسقط السؤال عن العلّة وا المرجح والقوّة والفعليّة لعدم الموضوع لها؛ 


.١‏ التوحيد والعيون: فبهذا. 

۲. بحار الوا ج۱۰» ص ۰۳۱۳ ح۱؛ التوحیدء ص؛ ۰4۳ ح۱؛ عيون أخبار الرضا ابا ج١ء‏ ص۱ ۰۱۷ ح1. 
۳ اضفناه من (مراو «وا. 

6 مر: + أيضاً. 

0 مر: + من. 

٦‏ و أو 


۳٣٣:۰ 


مرنع ۲ 


۶ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


لأنَ التوجه إلى العلم وإلى غیره إذا كان بالعلم فلا معنی لوجوبه أو جوازه؛ لعدم المعنی 
للوجوب و الجواز لکمال العلم. وهذا روح المختاریّق فحقیقتها ليست الا كمال العلم و 
فعليّته كمال العلم لغیره بالاستغناء به ؛ ولهذا یمتنع توصیفها و تعقلها. 

فمتی توجه العارف بالعلم إلى شيء ما عن علمه المقدّس عن المعلوم و بلاتعین 
سابق. يعاين الواقعيّة فیعرف أن ذاتی ما يقع هو الواقعيّة بالتوجه العلمی لعیانه بأنه لا 
واقعيّة على الفرض بوجه من الوجوه. ویجد الواقعيّة بمجرّد التوجه. فيعرف أنّ كنه المشيّة 
ليس لا التوجه إلى عين ما يشاء حال عدم الواقعيّة لما يشاء بوجه من الوجوه. وذاتي ما 
يشاء الواقعيّة بالتوجه العلمی, فبالعلم يعرف كنه الممكن وأنّ ذاتی" الممكن الواقعيّة و 
التحمّق بالمشيِّة. فالمشيّة لا تتعلّق بالشيء بل التوججه إلى الشيء" حين لا واقعيّة له لا 
ینفك عن واقعيّته وتحقّقه لأنه ذاتي الممکن. فيعرف أمرين: حقيقة الممکن, و حقيقة 
المشيّة ومضيّهاء وأنّ كنه المشيّة حيث اه بكمال العلم ليس شبيهاًبالأفعال المعقولةء 
فلوشاء رب العرّة تعالى شأنه ونظرإلى ما يشاء قبل واقعيّته؛ لا يوجب ذلك التغيّرفي 
ذاته ولا يُسئل عن مرجح لمشیته. فلونظربذاته العزيزإلى مخلوقاته الكائنة آلاف نظرة لا 
يوجب ذلك التغيّرفيه؛ لائه بكمال ذاته وهذا من كماله؛ ولا معنی لوجوب نظره ومشيّته؛ 
لأنه لا معنی للوجوب والجواز في الكمال الذي هو كمال ذاته» فله المشيّة والنظربلاسبق 
عدم أوحدوث شيء في ذاته» فان حدوث المشيّة نفي القدم. وإنّ ذاته ليس بعينه النظر 
ومشيّة الأشياء بل ينظربكمال ذاته ويشاهد بذاته. 


وهذا سرّتقدس ذاته وأفعاله من أن یصیر معلوماً معقولاً تحت أحكام المعقولات 


و القیاسات. وسرّتقدّس فعله من الكيف والکم في عين أله يعرف و يعاين بحيث لا 


.١‏ من لا. 

٢و‏ ذات. 

۳ مر بالشيء ہہ إلى الشيء. 
.٤‏ مر: - هو 


الباب ا لعشرون ۳۵ 


يتمكن من إنكاره ؛ لأنّ ذاته و کمالاته لا طور لها و لا کیف. ولا يُسئل عن علّة لها کماهو 
فعند نظره تعالی ومشيّته لا يُسئل عن العلّة. و كذا عند تکرار النظرة الرحيميّة' إلى 
عباده؛ لأنها بکمال ذاته» وتلك النظرات ليست مسبوقة بالعدم؛ لأتها بکمال ذاته» وهو 
بذاته واجد لکمال ذاته لا آنها فعل کی یسبق بالعدم. فالحدوث - كما ذکرنا - عبارة عن 
نفی کون المشيّة عين الذات قفا 
فعن النهج في خطبة عنه - صلوات الله عليه - قال: 
الیها»" - الخطبة - . 
/و[في منهاج البراعة]ء عن الصافي عن المصباح المتهجد /في خطبة لأميرالمؤمنين 
- صلوات الله عليه - : 
«ليس كمثله شیء؛ اذ كان الشیء من مشيّته فکان لا يشبه مكوّنه»'. 


وفی الحديث المروی فى سؤال عمران الصابئ(عن امن الأئمّة - صلوات الله عليه - 
في محضرالمآمون»* قال عمران: يا سيّديء فان الذي كان عندي أنّ الكائن قد تغِرفي 
فعله عن حاله بخلقه الخلق! قال الرضا - صلوات الله عليه - : 

«أحلتٌ يا عمران في قولك إن الكائن /يتغيّرفي وجه من الوجوه حنّی يصيب 
الذات منه ما يغيّره! يا عمران. هل تجد الناريغيّرها تغيّرنفسها ؟ أوهل تجد 
الحرارة تحرق نفسها ؟ أوهل رأيت بصيراً قظ رأى بصره؟». 


۲. مر: الرحيمة. 

۳ بحارالاواں ج ۵۷ ص ۰۱۰۸ ح۹۰ دج ۷۷ ص۳۱۹؛ نهج البلاغة, ص ۰۱۲۷ الخطبة۱٩.‏ 

.٤‏ منهاج البراعة للخوئي» ج۰۱۳ ص ۲۰۷؛ تفسير الصافي» ج4» ص۸٣٦۳؛‏ مصباح المتهجد. ص۷۵۳. 
۵ و: في محضرالمأمون سثل الرضا ئلا (...). 


:۳۱ء ف:۳ 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
قال عمران: لم آرهذا". 
آقول: حیث ان العلوم الجديدة الالهيَة ليست من‌المعقولات و المتصورات و لا تقع 
تحت أحكامها وقياساتهاء [فالابة للعالم من ضرب الأمثال تقريباً للمستعا كي یتمکن 
من المعاينة» فإذا كان مِؤْثّريَّة الشیء کالنارو الحرارة وا الفعل كالرؤية بکمال ذات الشیء 
یمتنم أن یوثُرذلك فيه و یغیّره. لأنه خلاف كمال ذاته كما هوظاهرفی الأمثلةء فما آقرب 


مثال " البصرورژیته لمانحن بصدده. 


ففي البحان عن الاحتجاج مسنداعن علقمة بن محمّد الحضرمی» عن أبي جعفر 
محمّد بن على - صلوات الله عليهم -» قال في رواية شريفة نقل فيها خطبة النبی للا -إلى 
«یلحظ کل عین. والعیون لا تراه» 5 
وفیه عن الاختصاص. سال ابن سلام النبی - إلى أن قال - : کم لحظة لرب العالمین 
في اللوح المحفوظ في كل يوم و ليلة ؟ قال : 
«ثلائمائة و ستون لحظهة» . 


وفي الصحيفة العلويّة» قال - صلوات الله عليه - : 


«اللهم اٍتي أسألك بالقدرة التي لحظت بھا البحرالعجاج فازيدذ" وهاج" وماج)". 


۱ بحار الأنوان ج۱۰» ص ۰۳۱۳ ح۱؛ التوحیدء ص٤‏ ۳٤ء‏ ۱؛ عبون أخبارالرضا اء ج١ء‏ ص الال ۰۱2 

۲ مر أو. 

۳ من و تمثيل. 

.۳ بحار الأنوان ج ۰۳۷ ص۰۲۰4 ح٦۸؛ الاحتجاج ج۱» ص۸٤ الیقین» ص41‎ .٤ 

.٥‏ بحار الأنوان ج ۰۵۷ ص۰۳۹ ۸؛ الاختصاص» ص44. 

۸ الْمَوْجٌ: ما ارتفع من الماء فوق الماء ... وقد ماج البحر... اضطربّت( لسان العرب» ج۲ ص۷۰ ۳). 

4. الصحيفة العلويّة المبارکةء ص۱۲۹ ؛ قبس الإصباح في تلخیص المصباح(مخطوط) ؛ بحار الأثوارن ج٤۹ء‏ ص۲۹. 


الباب العشرون oV‏ 


. وفي الحدیث الشريف: 
ام خلق من نور محمد له جوهرة و قمها قسمين» فنظرإلى القسم الأؤل 
بعين الهيبة فصارماء عذباًء ونظرالی القسم الثاني بعين الشفقة فخلق منه 
العرش فاستوی على وجه الماء» - إلى أن قال: - «ثمَ نظرإلى باقي الجوهرة 
سبد ینت مایت N > E‏ 

وفي البحارفي أحوال السجاد - صلوات اللہ عليه -» عن المناقب. بعد توعید ملك 

الروم عبدالملك و كتابة عبدالملك إلى الحجاج أن یخبرالسخاد - صلوات الله عليه -» 

فقال على بن الحسین - صلوات الله علیهما - : 
«ِنْ لله تعالی لوحاً محفوظاً بلحظه في کل يوم ثلاثمائة لحظة. لیس منها 
لحظة إلا ُحیي فیها وئِمیت و یعزویذل و یفعل ما يشاء. وإني لأرجوأن 
يكفيك منها لحظة واحدة» ' - الحديث - . 


و فیه. في أحوال الباقر- صلوات الله عليه - في حديثِ شريف, - إلى أن قال الباقر 
صلوات اللہ عليه - : 
دم لا أبكي! لعل اللہ تعالی أن ینظرالی منه برحمة فأفوزبها»". 
وفى الدعاء : 
«وانظرالی نظرةً رحيمة»“. 


وفي البحارفي باب اللوح و القلم» عن ابن عبّاس. قال: قال رسول‌الله ية 
«خلق الله لوحا من درّة بیضاء. دفتاه من زبرجدة خضراء. کتابه من نو بلحظ 


إليه في کل يوم ثلائمائة وستین لحظة ؛ يحيي ويميت ویخلق ویرزق ویعز 
5 بحار الأنوان ج ۵۷ ص٠٢٠٣‏ > ح0٤۱‏ وج٥۱‏ ص۲۹؛ الأنوار في مولد النبي ونه ص۰۸ 
٦‏ ہو ےو ص۰۱۳۲ ح۲۲؛ مناقب ال أبي طالب» ج٤ء‏ ص۰۱۱۱ 
۳. بحارالانواں ج٦٤۰‏ ص۲۹۰ء ۱42؛ كشف الغمّة, ج۰۲ ص ۱۱۷. 
.٤‏ بحار الأنوان ج ۰۸۷ ص۲۵۵ ح٦٦؛‏ مصباح المتھججدء ص۹٣۱.‏ 





۸ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
ویذل ویفعل ما یشاء». 

فظهرلمن عرف العلم آن النظرو التوجه - وهوالمشيّة - إذا كان من العالم بکمال ذاته إلى 
ما يمكن أن یکون قبل أن یکون لا يكون شبيهاً بالأفعال المعقولة ولا يجري عليه أحكامهاء 
بل هومتعالٍ عن الشباهة بها و التوجه بالعلم إلى ما يشاء' حجة على ذلك» فنظررب العرّة 
إلى ما يشاء بعد عدم الجهل بما يشاء في شذة غير متناهية قبل ثبوته و النظرإليه بعد ثبوته 
لا يوجب التغيرفي ذاته تعالی. و حيث إِنّ هذه المشيّة متقوّمة بالعلم التابع المكنون بلا 
معلوم ولا متبوع» فلاب لمن عرف العلم أن يعرف علمه ہما یقع منه في المستقبل؛ كيف و 
هوالعالم الشاعرفي عين عدم المعلوم بوجه من الوجوه» فكل فعل شاء و بأيّ نحو[شاء]۲ لا 
يكون |لا(بمن علم» وتفصيل هذه الجامعة يستدعي باباً على حدة, فنقول؛ :) * 


٦۷٤ص‎ ۰۸ بحارالاواں ج ۵۷ ص۰۳۷ ح۳۵؛ الدڑالمنٹوں ج‎ .١ 
؟. مر: + الإنسان.‎ 

۳. أضفناه من «مر» و«و). 

.٤‏ و: - فنقول. 

۵. مر: عن علم 20(...). 





(/ الباب الحادي و العشرون من آبواب الهدی و۳ 
التذكّرفي كمال معرفة المشيّة التي بها ینسة آبواب الردی: و فيه التذكرإلى 
العرش و الکرسین و الکتاب المبین و اللوحین أتهما حیثان للعلم 
فنقول: و باب الهدی لذلك أن یتوجه الانسان) بالعلم إلى ما کشفه العلم من حقيقة 
الممکن, وأنّه لا نهاية لما یمکن أن یکون في آطوار غيرمتناهية ونظامات کذ لك ویتوجه" 
إلى الأفعال الممكنة /فیها عن الفواعل بلانهاية على [أنحاء] " غيرمتناهية» ویتوجه إلى مر٣٣‏ 
التقدیرات الممكنة في كل نظام من تلك” النظامات. و استغرق في التوجه إلى ذلك 
بحيث يشت وجدانه الشعور؛ فان الشعور غير متناهٍ في الشدّة. وعرف أنّ علمه الفعلی 
تابع لها من هذه الجهة نظيرالقول بالأعيان الثابتةء فإنَ العلم تابع لها عند العرفاءء فإذا 
اشتدٌ وجدان العارف" علمه وشعوره بهذه الثابتات» واشت عيانه لها بعين العلم والشعور 
لوتوجه في حال التوجه إلى الثابتات إلى نفس العلم؛ وهوعين انقلاب التوجه الطريقي 
بالموضوعی " فیشتد التوجه عياناً؛ فيعرف بالعلم أمرين : 
.١‏ مر: وباب الهدى لذلك أن یتوخه © <...). 
۲ .مر: توجه . 
۳. المتن: اتحاد. صخحناه من «وا؛ مر: بأنحاء. 


۵ مر - تلك. 


1 مر + بالعلم. 


۷ مر بالتوجه الموضوعي. 


۲۶: 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


الاول: أنَ علمه /و شعوره لا ینقص ولا يتغيّربوجه من الوجوه. في عين کشف العلم 
أن لا واقعيّة بوجه من الوجوه لشيء من الثابتات العرضيّة بمجرّد قطع التوجه و صرفه عنها 
إلى نفس العلم» فإذا عرف ذلك یعرف أنّ لاانسان بالدسبة إلى آفعاله التي لم يصدرعنه 
له علم بها بلا معلوم؛ و بالدواعي و الخواض و المرجحات و العلل!ذ لامعلوم بوجه من 
الوجوه. فعن هذا العلم يشاء ويريد ما يشاءء و هذا آية للعلم التابع إذ لا متبوع ولا معلوم 
لرب العرّة جلت عظمته. وه تعالى لا نهاية لعلمه ودلا [يفقد]' في مرتبة ذاته شدّة الشعور 
والعلم بلانهاية)” لعدم النهاية لشدّة کمالاته. فهوعالم بذاته بالنظامات الغي رالمتناهية و 
الأطوار الغیرالمتناهیة رو الافعال الممکن' وقوعها في التقديرات الغيرالمتناهية و وقائعها و 
لطائفھاءٴ على وجه یکون نسبة ما یعاین من العوالم إلى ما یعلمه [بذاته]" نسبة المتناهي 
إلى غيرالمتناهي؛ لعدم التناهي لشدّة العلم و الحياة والشعور بل ٍضافة إذ لا معلوم بوجه 
من الوجوہء وهذا هوالعلم التابع إذ لا متبوع» والعلم إذ" لا معلوم. 

وحیث إِنْ الواقعيّة لا تتوقف إلا على المشيّة التي بعين العلم. فالعلم عين القدرة على 
کل شيء بلانهاية. فانه تعالی لعلوذاته عن النهاية والحدّ لا نهاية لعلمه فلانهاية لقدرته. 
فلاب من المشيّة لائه بکمال ذاته» وآية ذلك المشيّة التي یملکها الانسان بالعلم. 


ففی الحدیث الشریف: 
ديا بن آدم! بمشيّتى كنت انت الا تشاء لنفسك ماتشاء»*. 


۱ المتن: + و حذفناه من «مر». 

۲ آضفناه من «مرا. 

۳. و: شذه شعوره 20(...). 

.٤‏ مر: الممکنة. 

۵و -(...). 

.٦‏ المتن: بذات صحخحناه من «مر» و«و). 
۷۔ مر: - العلم إذ. 


۸ بحارالاواں ج٥‏ ص۰4۹ ح۷۹ و ص٤۹‏ ح۱۳؛ التوحید» ص٣۳‏ ۰ح تفسیرالقمي» ج٢ء‏ ص۲۱۰ . 


الباب الحادي والعشرون ۳۲۱ 


و حيث ان علم رب العزّة مکنون مخزون إذ لا متبوع و لا معلوم فلا تعیّن لعدم المعلوم» 
وعدم الحدّ للکشف فلاتعيّن لما بقع من النظام. فلاب في مقام التعيّن أن يكون التعيّن 
بالمشيّه» ولا یتعین إلا بالثبوت العلمی عن المشيّة؛ كي يعرف عباده علمه على نحوالتابعيّة 
إذ لا متبوعء وحيث إِنْ التعيّن والثبوت العلمی بالمشيّة يكون ذلك التعيّن عين مشيّة النظام 
قبل کونه» و هذا العلم الثاني لرب العرّة حمّله' الحملة. فتعِیْنُ النظام من حيث الصفات 
و الحدود بالثبوت العلمئ بالمشيّة قبل كونه مشيّئُه تعالى بالنظامء و تعيّئه من حيث 
الخصوصیّات والالوان إرادثُہ تعالی, وتعيّئُه من حيث التقديم والتأخیرتقدیژه تعالی للنظام. 
فبهذا العلم علم الأشياء إظهاراً للعلم بالنظام المعيّن قبل أن يكون» و بالإرادة ميّزأنفسها و 
عزف خصوصيّاتهاء وبالتقديرعرّف مقاديرها؛ ولهذا لاب من القضاء في ليالي القدر. 

فالتعيّن بالمشيّة عين الثبوت العلمی إظهاراً للعلم بالنظام المعيّن قبل الكون 
الخارجی. / فهوعين مشيّة النظام المعيّن وإرادته وتقديره قبل القضاء: وحیث ان ذلك 
التعيّن بالمشيّة ولا معنى لوجوب المشيّة» له البداء فيما شاء وفيما أراد وفيما قدّر فله 
أن یمحوما آثبت في هذا العلم. ویثبت ما كان محواء ويقدّم ویخرما قدّرفي هذا العلی 
ثم يقضي على خلاف ما أثبت ألا واعلى طبق الإثبات الثاني» وله أن لا يقدّرلبعض 
الأفعال وقتافي هذا العلم. 

وحیث إنّ هذا الثبوت العلمي إظهار للعلم بالنظام المعيّن قبل أن يكون من حيث 
العلميّة» يقال: إنّه العلم الثاني لرب العزه» لأنه مالك له؛ واه يعلم النظام المعيّن /قبل 
كونه على وجه التابعيّة. ولا شيء إلا ما شاءالله في علمه. والأفعال مقدّرة في العلم؛ و 


هذا العلم الذي يقضي فيه بعض الأشياء و لايقضي بعضهاء وبعضها موقوف " عنده غير 


.١‏ مر +الله. 


۲و بل. 


و:۳۳ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


مقدّراء ومن حيث الثبوت العلمی یقال: اه کتاب بین يديه تعالی یمحوفیه ویثبت كما 
في الروایات . 

فمشيّة الأفعال و ارادتها و تقدیرها هي تعيّن النظام و الثبوت العلمی وتعيّن الأفعال 
في التقادیر المتعيّنة قبل كونهاء لا الحياة و العلم و القدرة و المشیّه التي بها الافعال؛ 
لها من عين هذا العلم فلاتثبت به. فإنّ الثبوت والمعلوميّة خلاف ذاتهاء ولهذا علمه 
تعالی في مرتبة ذاته برأیه وبدائه ومشیّته قبل کونهما" غلط؛ لا المشيّة والرأي لا شيئيّة 
لها ومقّسة عن المعلوميّة والاضافة إلى شيء: فحال المشيّة حال العلم لائها بالعلم» و 
معلوميّة ذاته خلاف ذاته» بل يقال: إِنّه أعرّوأجلٌ من أن یکون جهل فیه. 

وحيث إنّ المشيّة بکمال الذات لا ظھور لھا لا بالثبوت العلمئ» و حدوها بحدوث 
الثبوت العلمی. وتعدّدها بتعدّد الثابتات» ولا فنفس المشيّة منژمة عن کل ذلك«حتی 
التعدّد بتعدّد الثابتات بها)"؛ كما آن ظهور مشية الله تعالی مشيّتنا لا یکون الا بمشيّتنا لاا 
لا نملك المشيّة إلا بتملیکه تعالی: فلابدٌ من قول «إن شاءالله» في کل فعل. لأنّ مشیتنا لا 
یکون إلا عن مشيّة الله تعالی إِيّاها. 

(فظهرأنَ للعلم [حيثين کمالیین] ٭ أحدهما إشاريّته وعلاميّته إلى العلم الذاتی الذي 
هوعلم على ما سوی اللہ تعالى بلامعلوم إظهاراً لعلمه تعالى قبله و لا معلوم» فحيث له 
علم بالنظام بلامعلوم يسمى مشيّة وعرشاً و كرسيّاً. و حيث إِنّه فيه المشيّة والإرادة و 
التقدیریستی كتاباً مبیناء وحامله أيضاً باعتبار تحمّله العلم ہما هوكائن ومایکون)* 
فإلى الحيث الأول ینظر الروایاث الواردة بأنّ لله علمين: علم مخزون مكنون منه البداء؛ 
.١‏ مر: مقذرة. 
۲. مر: کونها. 
۳ من و : -(...). 


.٤‏ المتن: حیثان کمالیّان. صخحناه. 
6 مر و: -0 ۷ 


الباب الحادي والعشرون ۳۹۳ 


لتقدّسه عن التعین إذ لا متبوع و لا معلوم؛ و علم علّمەاللہ الحملة. و جملةٌ من الآيات 
الشريفة و الروایات: 


أا الایات: قالالله عرو جلّ: 


۱. الأنبياء: 77. 


۲ الزخرف: ۸۲. 
1 التوبة: ۹ 


.۸٦ المؤمنون:‎ .٤ 


(َسْبْحان الله رَتٍ اش عَمَا يَصِفُونَ». 
سْبَحَانَ رَبَ السَمواتِ والازض زب اش نیون" 
(قانتو قل حش الله ل له هوعلیهتوگلث هرب لش لیم 
(قْل من رب السَّمواتِ / السَبْع وَرَبُ العش العَظيي ٠»‏ ف 
«قتعالى الله الم الق لاله الا هُوَرَبُ لش الگری 4 
له لاله ال ورب الع الج 
(رَفِيعٌ ال رجات ذُوَالْعَرْش)"." 
«َالمَآكُ عل آزجانها وتیل عرش رَبَكَ رق یوم تایه 
نی يلون ار ومن حول يِسَبَحُونَ بتند زج ویو به 4 
(وَتَرى الما که حافین من حول الْعَرْش جُسَبَحُونَ مد رهم 4". 
(وَهْوَالَدى حَلَقَ لسوت والزض فى سه نام وان عزشه, على الم بر 


6. المؤمنون: ۰۱۱۲ 


.٦‏ النمل:۲۱. 


۷ غافر:۱۵. 


۸ مر: + «ذوالعتش الْمَجِينٌُ)(البروج: .٥‏ 


4. الحاقة :۱۷. 
.٠‏ غافر: ۷. 
۱ الزمر: ۵٥‏ 


و۳ 


۶ أبواب الهدی (نسخة الفانقی) 


یک احسن ع 
«فل لزکان مَعَدُدَءالِهَهُ كما يَمُوُونَ ذالابتَعوا ال ذی العش سَبياك)'. 
(وأمًا الروایات) ۳: 
ففي البحار عن الكافي مسنداً عن امن الأئمّة - صلوات الله عليه - قال: 
«العرش لیس هوالله تعالى؛ و العرش اسم علم و قدرةٍ وعرش فيه کل شيء»*. 
و فیه عن التوحید مسنداً عن آبي عبدالله - صلوات الله عليه - في رواية شريفة" عن 
العرش و الکرسی» و قال - إلى أن قال - : 
ثم العرش في الوصل مفرد" من الكرسي» لأنهما بابان من أكبرأبواب الغيوب» 
وهماجمیعا غیبان وهمافي الغیب مقرونان؛ لأنّ الکرسی هوالباب الظاهر 
من الغیب الذي منه مَطلّع البدع و منها لانیاء كلها و العرش هوالباب 
الباطن الذي يوجد فيه علم الکیف والکون والقدر والحذد والأين والمشيّة /؛ 
و صفة الارادة وعلم الالفاظ والحرکات والترك؛ وعلم العود والبدء؛ فهما 
في العلم بابان مقرونان. لا ملك العرش سوی ملك الکرسی وعلمه أغيب 
من علم الکرسی. فمن ذلك قال: رب العش الیو" اي صفته أعظم من 
صفة الکرسی.» وهما في ذلك مقرونان». 


قلت: جعلت فداك. فلم صارفي الفضل جار الكرسي ؟ قال 991: 


.۷ هود:‎ .١ 

.٤١ الإسراء:‎ .۲ 

و مر: =( 

4 بحارالانواره ج ۰0۸ ص۱4» ۹؛ الکافي» ج١ء‏ ص۰۱۳۱ ح7. 

۵. مر: + قال: «والعرش هوالعلم الذي لا یقدر آحد قدره»(بحار الأنوان ج ۸ ص ۰7۹ ۵۰؛ التوحید» ص ۳۲۷٤ح‏ 
۲ء وفيه أيضاً مسنداً عن حنان بن سديرقال: سألت أبا عبدالله - صلوات اللہ عليه - . 

.٦‏ التوحید: متفرّد. 


.۲٢ النمل:‎ ۷ 


الباب الحادي و العشرون ۳۹۵ 


«إنّه صارجاره لأنّ علم الكيفوفيّة فيه. و فیه الظاهرمن آبواب البداء وأینیتها 
وحدّ رتقها وفتقهاء فهذان جاران آحدهما /حمل صاحبه في الظرف. وبمئل 
صرف العلماء ولیستد لوا على صدق دعواهما. لاله یختض برحمته من يشاء 
وهوالقوي العزیزه - إلى أن قال: - «فلمثل هذه الصفات قال: «رّت عرش 
عَم يَصِفُونَ)' بقول: رب المثل الأعلى عما به مثلوه. ولله المثل الاعلی الذي 
لا يشبهه شيء ولا يوصف ولايتوهم. فذلك المثل الأعلى. ووصف الذین 
لم يؤتوامن الله فوائد العلم فوصفوا رتهم بأدنى الأمثال وشتهوه بالمتشابه منهم 
فيما جهلوا به. فلذلك قال: وما وتي ین الم إلا قلیلا4" فليس له شبه و 
لا مثل ولا عدل»". 


أقول: هذه الرواية صريحة في ان هذه العلوم لا یتوم و لا یوصف. بل يدور مدار 
إعطاءالله تعالى فوائد العلم. 
وفيه عن الكافي في رواية الجاثلیقء قال أميرالمؤمنين - صلوات الله عليه - : 
«فالذین یحملون العرش هم العلماء الذين حملهم الله علمه. ولیس یحرج عن 
هذه الاريعة شيء خلق‌الّه في ملکوته. و هوالملکوت الذي أراهالله أصفياءه و 
أراه خلیله. فقال: إوَكَذلِكَ ری اجيم مَلْكُوتٌ السَموات» الایة»*- الحدیت-. 


و فيه عن روضة الواعظین: روی جعفربن محمد. عن آبیه. عن جدّه - صلوات الله 


علیهم - آنه قال: 


«فی العرش تمنال" ما خلت الله من البزوالبحره قال: «وهذا تأويل قوله: وان 


.۸۲ الزخرف:‎ .١ 

۲ الاسراء: ۰۸۵ 

۳ بحارالاواں ج ۰۵۸ ص۰۳۰ 0۱2؛ التوحیدء ص۳۲۱ ح1. 
٤‏ الانعام: ۷۵ 

.٥‏ بحارالاٹواں ج۸٦ء‏ ص۰۰ ح۸؛ الکافيء ج١ء‏ ص۰۱۳۰ ح1. 
.٦‏ روضة الواعظین: + جمیع. 


م۳۸ 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 
مِن شىء الاعندنا خزایند". 


وفيه عن بعض الکتب. عن علی بن الحسين - صلوات الله علیهما - : 
«إنّ في العرش تمثال جميع ما خلق‌الّه» ". 


وفي روايات المعراج عنه ب قال : 
«فقال لي: يا محمد. هذا الحرم وأنت الحرامء ولكل مغل مثال»". 


وفي شرح «يا من آظهرالجمیل»*. وقد جمعنا بحمدالله وا مته أحاديث العلمين في 
معارف القرآن": فمن آراد“ قليراجع إليه. 
وأمّا الآيات الراجعة إلى الجهة الثانية؛ [ف] قال اللہ تعالى: 
(وما ینغ فى السّماءِ وَالدرْضٍ ال فى کتاب مُبينٍ). 
«ول سىء اخصیناه ن اما مُبِينٍ). 
وهر فأ الکتاب ینلع حَکیۂ)'. 
(ویندنا كتابٌ حفیظ)۳ 


2س سس 
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ول سء أَحْصَيناءُ کتابا» ۳ 


۱. الحجر: ۲۱. 

۲ . بحارالاواں ج۵۸» ص۰۳4 ح۵4؛ روضة الواعظین» ج۰۱ ص ۰2۷ 

۳ بحارالاواں ج۸٦ء‏ ص۰۳ ۵۸ وج٩۵»‏ ص٣٣۳؛‏ روضة الواعظین» ج۰۱ ص۷٦.‏ 
٤‏ بحارالاُوار: ج۱۸ء ۱۱۰۳۵۷ وج۲ ۰۸ ص٤٢‏ ح١؛‏ علل الشرايع؛ ج٢ء‏ ص۳۱4 ح۱؛ الكافي» ج ۰۳ ص۰۸۵ ح۱. 
۵. التوحیدء ص٢٢۲ءح٤ا؛‏ بحارالاتواں ج٥۹ء‏ ص۲٥۳٤‏ ح۷. 

1 من - و 

۷ معارف القرآنء نسخة صدر زاده» ص ۲۱۷ - ۲۲۰. 

۸ من و آرادها. 

۹ النمل: ۷۵. 

ناس ۱ 

۱ الزخرف: 4. 

۲ق 

۳. النباً: ۲۹. 


الباب الحادي والعشرون ۳۷ 


و گا میرک 
«علها ند ري فى کتاب لا يل ر وَلا یسل ی۷ 
ان ذلك فى كتاب)". ' 
یل فان مَحِيدٌ ٭ فى زج مَحَفُوظٍ»*. 

فمن عرف الثبوت العلمی يعرف اللوح المحفوظء فإنَ اللحظة لرب العرّة وا اللوح 

المحفوظ و المحوو الاثبات في الكتاب المبين. 

(وأمًا الروایات) ": 

فعن العلل مسنداً عن أبي عبدالله - صلوات الله عليه - في رواية شريفة: 
«إالله عرو جل آمرالقلم فجری على اللوح المحفوظ بما هو کائن إلى یوم 
القيامة» - إلى أن قال: - «وإنَ كتبّالله كلّها فيما جری فيه القلم في کلها 
تحريم" الإخوة مع ما خُوٌمء و هذا نحن قد نرى منها هذه الکتت الأربعة 
المشهورة في هذا العالم: التوراةً والانجیل والزبوز والقرآن"'. أنزلهاالله من اللوح 
المحفوظ على رسله»". 


وعن العیاشی مسنداً عن الصادق - صلوات الله عليه -» عن أبيه الفلا في رواية شريفة 
- إلى أن قال - : 


. 1 هود:‎ .١ 

۲ طه: 0۲ . 

الحخ: 58 

4. مر + قال عرو جلّ: ہت وال وما یرو (القلم:۱). 

۵. البروج :۲۱ -۲۲. 

٦۔‏ مر في ٥ہ‏ و 

۷ مر: -(...). 

۸ العلل: + الا خوات علی. 

4. العلل: الفرقان. 

.٠١‏ بحارالوان ج211 ص ۰۲۲۳ ح۲ وج ۰6۷ ص۰۳۹۹ ح4؛ علل الشرايع؛ ج١ء‏ ص۰۱۹ ح۲. 


و:۳۵ 


۸ آبواب الهدی (نسخة الفائقى) 


«فأمرالله القلم فحری بما هوکائن وما یکون» فهوبین يديه موضوع ما شاء منه 
زاد فيه وماشاء نقص منه. وماشاء كان وماشاء لا یکون»". 


وعن معاني الأخبارمسنداً عن الکرخی. قال: سألت جعفربن محمّد - صلوات الله 
عليهما - عن اللوح والقلمء فقال: «هما ملکان»". 


أقول: القلم ما به الکتابةء واللوح هوالمحافظ "لما كتب» فيمكن أن يكون المراد من 
القلم رسول اللہ 7 ومن اللوح الامام المپین؛ وهو آمیرالمومنین / ِا صلوات الله عليه - رو 
قد جمعنا الروایات المرويّة فى المشيّة والإرادة والتقدیروا الکتاب فى معارف القرآن 0۲*. 


.١‏ بحارالاواں ج۹۹ء ص۰۲۰4 ح۱۷ وج ۵۷ ص۰۳۹ ح۷؛ تفسير العتاشی» ج۱» ص۰۳۰ ح5. 
۲. بحار الوا ج ۵۷ ص۹٦۳ءح1٦؛‏ معاني الأخباں ص۰۳۰ ح٠.‏ 

۳. مر: الحافظ . 

.٤‏ مر: + هو 

0 مر تو هق 

٦۔‏ مر + هذا. 

۷ معارف القرآنء نسخة صدرزادہء ص ۲۱۵ - ۳۳۵. 

.)...(- ۸ 


(الباب الثاني و العشرون من آبواب الهدی 

معرفة آیات مشیّته تعالی التي جاءت في العلوم الإلهيّة, و کذا معرفة آيات ارادته 
و تقدیره و قضائه تعالی في قبال ما جاءت في العلوم و المعارف القديمة اليونانيّة 

/فنقول:" و من آیات تلك المشيّة و الارادة و التقدیرو القضاء ما وهبالله تعالی لنا من 
العلم بلا معلوم في الأفعال التي بکثرة صدورها متا" حصل لنا العلم التابع إذ لا متبوع و لا 
معلوم قبل مشيّتناء و طریق التذكّر إلى ذلك /و باب الهدی إليه أنه" من الظاهر بنور العلم 
أنّ الجواه رالمختلفة بسبب اختلاف الأعراض تعرضها طبيعة تکون لھا(أئرو اقتضاء)“ و لا 
يصدر الأفعال عتا الا بعد تحمّق المقعضیات الراجعة إلى الطبایع العارضة للجواهر الحاصلة 
في الأجساد باختلاف الأغذية و الأشربة المختلفة المختلطة. فلا یتحمّق فعل من الأفعال إلا 
بسبب من الأسباب و اقتضاء من المقتضیات. و لهذا عند الغفلة والتوجّه إلى غیرالافعال 
یصدر تلك الافعال من* الإنسان بحسب تلك المقتضيات و الدواعي بلا اختياره و مشيّته 
و قصده؛ فيأكل و يشرب و يمشي من غیرالتفات» [فکون]" الأفعال من [معلولات]" تلك 
۱. من -(...). 
۲ مر عتّا. 
۳ مر لأنّه مه إليه أنّه . 
.٤‏ مر: آثار واقتضائات (...). 
0-00 


1 المتن: فتکون. صحخحناه من «مرا. 
۷ المتن: معلومات» صخحناه من (مرا و (و). 


مر:۳۹ 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
الدواعی و تأثیرتلك المؤثّرات(واقتضاء تلك' المقتضیات مما هوظاهرلا ریب فیه. 
إلا أنه من أعظم شرائط تأثيرتلك العلل والمؤثّرات و المقعضیات مشيّة العاقل عند 
علمه والتفاته» فيمتنع عند" الالتفات والعلم تحمّق فعل عن مقتضيه وداعيه إلا عند” 
المشيّة عياناً ؛ لأنْ حقيقة الممكن الشيئيّة عند المشيّهء فلابدٌ من المشيّة. وحيث ان 
المشيّة بكمال العلم یم يمتنع أن تُوثّرهذه الدواعي فيها؛ لأنها بعين كمال العلم. والعلم 
yT ۱‏ مقدسة من الوجوب والامکان؛ 
ومن أعجب الأمورأن للانسان دض ولا له مر 
الملك و[لمّة] ۲ الشيطانء والإنسان له المشيّة» فأيّ شىء یفعل" لا محالة يكون عن 
مقعض وداع عند المشيّة» وهذا من عجائب الخلقة. فكل فعل قعل لا محالة له داع و 
مقتضء وعند الترك لا محالة له مانع ورادع و زاجر مضافاً إلى الدواعي والزواجرو الموانع 
بیان ذلك: إِنّ الجهات الراجعة إلى فقرالممکن تقتضى' الشن لأنّه بعد الاستغناء 
بالحياة و العلم والقدرة يقتضي التكبّر و العجبء ومن حيث نورالعلم والعقل يقتضي 
الخشوع" والشكر ولهذا[يكون]" النفس والعقل متقابلين» وكذلك الشيطان والملك؛ 
.١‏ مر: -(...). 
۲ و عن. 
۳ و عن. 
۵ من و - لذا. 
.٦‏ أضفناه من «مرا. 
۷ أضفناه من «مرا. 


۱. المتن: تکون. صخحناه من «مرا. 


الباب الثاني والعشرون ۳۷١‏ 


فالمقتضى للخي رأوالشرّقهراًيكون' هو الرادع والمانع عن ضدّ مقتضاه. و کل شيء وقع 
لا محالة يكون عن مقتض وداع بالمشيّة» ولهذا" يُختبرالإنسان بالخيروالشرّ وعلى کل 
حال یعاّب. لان الشوظ في کل طرفب" امش والمشيّة حیث ها بذات العلم منهة عن 
التآثربالمقتضیات. و حیث إِنّها بکمال العلم متعالية عن الشباهة بالأفعال. 

وإذاعرف الانسان علمه. یعرف أنّ العلم کاشف عمّا يقتضيه* المقتضیات على وجه 
التابعيّة إذ لا متبوع ولا معلومء فبعد ثبوت الدواعي و العلم بالمقعضیات یشاء الفعل؛ و 
بمجرّد المشيّة يغبت أصل الفعل و هوتعقّله. فیقال: إِنّه شاء. وبالمشيّة يتعيّن خصوصیاته 
بالثبوت العلمی؛ وهوالقصد والإرادة» وبها يتعيّن الحدود؛ وهوالتقدی وحیث إنّ كلها 
بالمشیة الأول فله البداء. 

ولھذاالّذي ذکرنا تکون" الارادة من المخلوق الضمیروما یبد و من الفعل؛ وهوالنيّة من 
حيث خفائه. و القصد من حیث الاستقامة علیه. والعزم عند عدم البداء و الجزم عند 
القضاء و الحکم بتحريك الأعضاء بلا احتیاج في تحريك الأعضاء إلى قول. بل يكفي 
فيه المشيّة و الارادة والعزم و الجزم بعد الدواعي و المقتضیات /في الفعل. فیقع الفعل 
الذي من آثار المقتضیات و الدواعي عن المشيّة؛ وتحمّق المقتضي عن مقتضیه عند 
المشيّة من ذاتیات الممکن, ولهذا لا یقع شيء /لا عن المشیّةء فان كان ما یمتحن به 
المخلوق فیقع بمشيّة المخلوقء والا فلاب" من مشيّة رب العرّة. والمشيّة - كما ذکرنا - 
لما كانت بکمال العلم. فهي مقدّسة عن الوجوب و الجوازوالامکان؛ لعدم معنی لذلك 


۱ و + بعینه. 
۲ مر: + بعینه. 
۳ و لذا. 

.٤‏ و: + هو 
۵. مر: يقتضي. 
.٦‏ مر: یکون. 


۳٦٢و‎ 


ف: ۲۷ 


۲ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 
في الکمال الذي لذات العلم. متعالية عن [التآثرا' بسبب المؤثّرات و المقعضیات و 
الدواعي و العلل الغائيّة. 

فظهر مما ذگرنا به أنّ العلع الذي علّمنااللہ تعالی آيةٌ لعلمه تعالی بکل ما یمکن أن 
يتحمّق بالأطوار الغیرالمتناهية على وجه التابعيّة إذ لا متبوع ولا معلومء وحیث اه مقس 
عن التعيّن بأي' وجه من الوجوه لابذ في تعيّن نظام و طورمن المشيّة» فبها یتعین نظام 
خاضء والتعيّن بالثبوت العلمی؛ وهوعلمه الثاني بالنظام المعيّن قبل أن یکون. وعين 
مشيّته " النظام قبل [تحمّقه] ' الخارجی لاه" ظهورهاء والتعيّن من حيث الخصوصيّات 
إرادة» والتعيّن من حيث الحدود تقدیں و کل ذلك كما ذكرنا بالثبوت العلمی قبل التحمّق 
والكيان الخارجی» ولهذه الجهة لاب من القضاء في ليالي القدر؛ لان له البداء فيما شاء 
وأرادء وفيما قذر وكل ذلك |ظهار لعلمه بالنظام المعيّن قبل أن يكون. 

فمشيّة أفعال البشروإرادتها وتقديرها ليست الا إظهاراً لعلمه الذاتی التابع» فلاتؤثرفي 
اختياريّة الافعال منهم. وحيث إنّ کل ذلك بالمشيّة فله البداء وحیث إنّ له البداء فلا 
وجوب له. فله المحووالإثبات والتقديم والتأخیر ثم القضاء طبق ما شاء وأراد وقذر فلا 
محالة یکون مایکون طبق ما ثبت في العلم الثاني. 

وحیث إنّ له البداء في کل ما /عيّنه من النظام في مراتب التعيّن ليس للاسان الما 
سَیٰ؟"ء فان المعرفة بأنَ لسعیه دخلاً من أعظم التوفیقات. فإنّ بالجدّ والاجتهاد والطلب 
والسعي في الدعاء و الالحاح والتضرّع' یمحو" ويثبت» و یصیرالشقی سعيداً و بالعكس» 


۱ المتن: التأئین صخحناه من «مر» و«و). 
٢‏ مر - أيّ. 

۳ و مشيئة. 

.٤‏ المتن: تحمّق» صخحناه من «مرا و «و». 
۵ المتن: + لاء حذفناه من «مر». 

.۳۹ النجم:‎ .٦ 

۷ مر: - و التضزع. 


۸ مر: +الله. 


الباب الثاني و العشرون ۳۷۳ 


ولهذا ماعْبِدَافْهُ بمثل البداء وما عْظمَائْهُ بمثل البدای فان ذلك روح الکمالات التي 
يعرفها لرب العرّةء وبالجھالة بهذا الكمال يجهل الکل. 
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( الباب الثالث و العشرون من آبواب الهدی 

5 اپ 0 رت العرّة في العلوم الإلهيّة و معارفها على خلاف ما في العلوم 

ی نب 58 باب المعرفة بوجه هوالتعلم للعلوم الفلسفية. و ما باب كمال 
والمعاينة: فإنّه یمتنع حصول الفناء والعیان إلا بالتجرید ولا یحصل التجرید بلاتسلیم 
بين يدي من يجرّده؛ و هوالشیخ و القطب. فالمعراج هوالتجرید. و هوالنوم الاختياري 
بين يدي من يرتيه حٹی یصل إلى المعاينة والفناء في الوجود الذي هوربٌ العرّة عندهم ؛ 
فالصلاة [بمعزل]' عن العروج إلى مرتبة الفناء لأنها ليست إلا الأعمال المتقومة بالالتفات 
إلى معانيها وما یخاطب به ربّه. 


راتا باب المعرفة في العلوم الإلهيّة /[ف]-كمال المعرفة بالعقل و العلم. فإنّ بكمال 
المعرفة بهما یعرف " رت العرّة [بایاته. و یعرف امتناع معرفته حقّ المعرفة بالعقل والعلم 
جسے ال ل رہ پ پت إلى ربت 


.)...(- من‎ .١ 
؟. أضفناه من «مرا.‎ 


۳. و: + طريق معرفة. 


الباب الثالت والعشرون ۳۷/6۵ 


العرۃ]'(فھو تعالی شأنه خلاف ذلك)" فیعرف أنّ عمدة الحجاب هي المعقولات و 
المعلومات والموهومات. وأنّ عرفانه بحقيقة المعرفة ورژیته تعالی لا يكون الا بەء وذلك 
يدور مدارإذنه تعالی ومشيته» ولهذه الجهة لیس الرسول الأكرم والامام إلا الهادي إلى 
طریق رب العرّة فغاية التعلیمات في العلوم الإلهيّة /معرفة العجزعن المعرفة بالعقول و 
العلوم. و وجوب الحيرة و خروجه تعالی عن حذ النفي و التشبیه. 

وطریق الحکماء والفلاسفة العلم الحصولی؛ و هوالعقل عندهم. وطريق آکسیوفان و 
شیعته من الصوفيّة التجرید والسیرو السلوك مع المرشد والمربي. 

ورب العرّة عند الحکماء هوحقيقة الوجود في درجة الشدّة بلارأي و لا مشيّة. وعند 
الصوفيّة هوتعالى عين حقيقة الوجود و حقيقة الماهيّات و واقعيّتها و فعلیتها. و هو 
المتطور و" لمتشأن. 

وطریق الحکماء ينتهي إلى المادّيّة والدهريّة. و طریق الصوفيّة یثبت' السحرللانبیاء 
فانهم جعلوا جمیع المعجزات من قبیل هذه التصوفات التي توقموها من شعب الولاية. 

وأمّا طریقه تعالی في العلوم الإلهيّة فهوالنون وهوالعقل الذي باب إلى العلم» و لهذه 
الجهة يُثيرالأنبياء دفائن العقول. و یعلمون الناس الکتاب و الحکمة: و یخرجونهم من 
الظلمات إلى النور بإذن رهم إلى صراط العزیزالحمید. و یعرفون بالعقل و العلم علوّرت 
العرّة من أن يُعرف بغیره» فینتج التسبيح* و محوالموهومات و صحوالمعلومات التي 
تعلّموها من الآباء و الأقهات الجسمانیّة و الروحانیة. 


وام 


وحيث ان الطريق في العلوم الإلهيّة العقل و العلم. فهما الحجتان على حمّيّة الدعوةء 


.١‏ أضفناه من «مر». 
۲ -(...). 

۳ مر و 

. مر تشب شتا‎ .٤ 


.٥‏ مر: + والتقديس. 


مرا 


٦‏ أبواب الهدی (نسخة الفائقي) 

بخلاف العلوم البشريّة. فالمكاشفة' الصوفيّة فاته لا برهان على حمَیتها الا اليقين الذي 
لا آمان لخطائه» و طریق الصوفیّة عين حركة المجانین, لأنّ التسلیم بين يدي الغیرحتی 
یتصرّف في نفس الانسان فعل المجانین و النسوان. 


١۔‏ و: والمکاشفه. 


2 


(الباب الرابع و العشرون من أبواب الهدى 

معرفة اختصاص حجّيّة الخوارق للعادات لأشخاص الأنبياء و خلفاءالله؛ وأنّ 
صدورها من غیرهم امتحان للناس و نفس هذا الشخص 
فنقول:)' و من غرائب" العلوم الإلهّة في باب النبوة و الرسالة و الامامة ما أنزلالله تعالی في 
کتابه من امتحان الناس بفعل السامری. فیظهر أنَ خرق العادة لا یکون حجة منالله على 
صدق المذعي" [إلا]' إذا حکم العقل بحجَيّة ذلك. وأمّا إذا حکم العقل بان الدعوة باطلة أو 
أنّ صاحب الدعوة لا يليق بالرسالة و الخلافة [لا ]" یکون خرق العادة الا امتحاناً واختباراً. 

فلو صدر من الصوفئ آلا [من الخوارق]" لا یکشف عن ولایته؛ لأ الدعوة إلى 
التسلیم بين يدي الغیردعوة باطلة, فضلاً عما یذعون(من الدواعي التي)" قامت العقول 
و العلوم الإلهيّة كلها على بطلانها؛ لأنها توجب إنكار أبدہ الیقینیات وإنكار الحسن و 
القبح و حقَيّة كل دين و كل آمرو کل مذهب. و تکذیب جمیع الانبیاء في دعوتهم. 


١۔‏ مر -(...). 

". مر: عجائب. 

۳. مر الدعوی. 

.٤‏ أضفناه من «مر» و «وا. 

۵ المتن: ماء صخحناه من «وا. 

٦‏ المتن: خوارق» صحمحناه من «مرا. 
۷ و إلى ما هت 2...). 


و:۳۸ 





۱۳6 


«الباب الخامس و العشرون من آبواب الهدی 

الصلاة 

وهي غاية الديانة الإلهيّة وغاية وضع الاحکام السماويّة» وتربية البشربتلك التکالیف 
من أوّل الطهارات إلى آخرالدیات فهي غاية الغایات و آعظم الفضائل والمواهب الإلهيّة 
للبشرونتيجة الرسالة و الخلافة الإلهيّة. 

فنقول:) ثم إِن رب العزة جلت عظمته الّذي خلق جمیم العوالم" - حیث إِنّه تعالی 
محبوب " بالجبلة و الفطرة لکل مخلوق. و معشوق لجمیعهم. فالکل یطلبون معرفته و 
يخطئون في طریق المعرفةء و كانت المعرفة به تعالی شأنه و لیس إلى ذي العرش سبیل - 
وهب لهذه" الاقة أعظم" المواهب(بالصلاة. و جعلها معراجأ)' إلى قربه و معرفته و عیانه / 
كي یعاینوا" شهادةالله تعالی شأنه على صدق الهادي إليه تعالی» بل من عدم تناهي رأفته 
و رحمته و اکرامه رسوله(آه تعالی أوجب)* على الامّة بعض هذه الصلوات كما لا يخفى؛ 
.١‏ مر -(...). 
۲. مر العالم. 
۳ مر: كان محبوباً مه محبوب. 


. مر: على هذه. 

5. مر بأنّ حصرالصلاة معراجاً م6 (...). 
۷ مر: یعاین الأمّة مه يعاينوا. 

۸. مر: إيجابه (...). 


الباب الخامس والعشرون ۳۷۹ 


فان صاحب الشريعة في معراجه الجسمانی قد شرع له هذا المعراج الروحانی فرأى عظمة 
ربّەء فقزبه رت العرّة تعالی شأنه فجعل الصلاة معراجاً لأّته أيضاً". و الحمد لله كما هوآهله. 

وروح ذلك أنّ المعرفة لما كانت به تعالی شأنه» و آمرها بیدہء فعلیه تعالی أن یعرف 
نفسه لعبده و شهوده و لقائه آوقات الصلوات. وقزرالاعلان بأوقات› /و روح ذلك أن المعرفة 
لما كانت به تعالی شأنه و آمرها بیده. فعلیه تعالی أن يعرف نفسه لعبده. و شهود هذا 
المحبوب و ملاقاته و معرفته به تعالی؛ فجعل في الأرض لنفسه بيوتاً و سماها" مساجد» 
و قزر لوقت معرفة المحبوب و شهوده و لقائه أوقات الصلوات. و قزر الاعلان بأوقات 
تلك المعراج» و وظف وظائف الحضور؛ من طهارة البدن و /اللباس و كيفيّة اللبس. و 
كان الاساش فی المعرفة و الشهود الحضور بين يدي رب العرّة. و التوجه إليه بالتکبیرو 
التحمید و التقدیس والدعاء والخضوع والخشوع والتذلل؛ وهذا؛ معنی الصلاة؛ کی 
یرتفع الحجب بين القلوب ورت العرّة. و تحضرالملانکة وتنزل الرحمة والبرّمن الرژوف 
الرحیم. و يعطي السؤلات و يجيب الدعوات. و یعطیهم مواهبه بعد ذلك المعراج. 

ولهذه الجهة كانت الصلاة ركن الدین و عموده. لآنّ بها تحصل غاية الغایات؛ فجمیع 
الاحکام و الوظائف مقدّمة لهذه الصلوات و إقامتهاء فإنَ بها ینتظم الدنیا و يحصل 
المقذمات. والنتيجة تحصل بهذه العبادة ولهذا تكون” قرّة عين الرسول فى الصلاق و 
تکون ملاذ الأثمّةء و کانوا یبتدئون بها في مقام طلب الحاجات. 

و ورد في الشريعة صلوات كثيرة مستحبّة. و صارت قربان كل تقی» و لهذه الجهة قام 
العلماء الاعلام و الفقهاء العظام لضبط حدودها و أحكامهاء و صارت في غاية الاهمیّة 
.١‏ مر - الصلاة. 
۲و أيضاً. 


هرد هر 


ف:۲۸ 


۰ أبواب الهدی (نسخة الفائقی) 


[فانها] معراجخ المسلمین. و مقامٌ قربهم و معرفتهم و شهودهم و لقائهم و وصالهم برب العرّة 
تعالی شأنه. ومقامُ شهود شهادةالله على صدق دعوة الرسول و خلافة خلفائه. و آنهم الدعاة 
إلى سبیل له والسبیل إليه» فما أعظم قدرهذه الصلاةء و ما أعظم النتيجة الحاصلة منها. 

ولم يهدم هذا العمود الا العلوم البشريّة وترویج خلفاء الجورمن الصوفيّة» وبذلك انهدمت 
المساجد و بيت الصوامع» و اسف بالصلاة. وأقيمت التجریدات و المکاشفات؛ فمن 
عرف قدرالصلاة یعرف أنّ معرفة رب العرّة ' تعالی شأنه لا بحتاج إلى تجرید وتنویم اختياري» 
وآنه في كمال العلم و العقل والاشتغال بالتکبیرو التسبیح يشهد ربّه تعالی. 

وحیث اه لا غاية لمعرفته تعالی ولا نهاية لدرجاتھاء لاڈ من الصلاة إلى آخرالعمر و 
من ذاق حلاوة الایمان ووصل إلى نتيجة الصلاة يعرف أنّ سرّالمجيء إلى الدنبا والوقوع 
في هذا السجن هوالمعرفة؛ لأنّ الممکن لا یکمل معرفته إلا بالمجيء في دار الفقدان و 
الوجدانء والتقلب في الأحوال» كي يحصل له درجات المعرفة التي لا تحصل الا في مثل 
هذه الدان فبذلك یعرف سر صیرورتها دار المحنة. 

فإنَ الانسان لولم يشهد حال الذلّة و الفقرو الطفوليّة لا یعرف قدر العوّۃ و الغنی و 
الرجوليّة» فلم يعرف من به؛ هذه الغنی و العرّة. ومالم يجد ألم الحجاب و الجهالة لا 
يعرف قدر المعرفة والعلم والمعاينة؛ فمن عرف كنه الممكن ومحدوديّة ذاته. و عرف 
عدم تناهي معرفة رب العرّة» يعرف آنه لا یتمکن من تحمّل معرفة مَن لا نهاية لمعرفته 
في كمالاته» ولا غاية لعرّته وجلاله إلا بالسيرفي الأحوالات في هذا العالم ؛ فمن آوجب 
الواجبات حمده تعالى على الإنزال في دار المحنة والاختبان وله الحمد كما هوأهله. 


.١‏ المتن: فا صخحناه من «مرا. 
۳ مر + به. 
.٤‏ و له. 


۵ مر: - هده. 


فهرس المصادر 


القرآن الکریم 

۱. نهج البلاغة(صبحي صالح) للشریف الرضی. محمّد بن حسين» بیروت: دار الهجرة ۱۳۸۷ق. 

۲ الصحيفة السجّاديّة الجامعة لعلی بن الحسین ليه قم: مؤشسة الامام المهدي رايد ۱4۱۱ 
قء الطبعة الاولی. 

۳. أبواب الهدى للغروي الإصفهاني» ميرزا مهدي. مستنسخ: سيّد محمد باقر نجفی يزدي. 
مشهد: نشرشيعه» 4 ۱۳ش. جاب اوّل . 

.٤‏ أجوبة المسائل النصیریّة(مشتمل بر بيست رساله) للطوسی, الخواجة نصير الدین. تهران: 
پژوهشگاه علوم انسانی؛۱۳۸۳ش. جاب ال ء(مکتبة الحكمة الإسلاميّة)'. 

.٥‏ أجود التقريرات للخوئي الموسوي. السیّد آبوالقاسم. تقريراً لأبحاث محمد حسين الغروي 
النائینی قم: مؤشسة صاحب الامر اك ۱4۱۹ ق. 

.٦‏ الاحتجاج على أهل اللجاج للطبرسی. أحمد بن علي تعلیقات و ملاحظات: السیّد محمد باقر 
الموسوي الخرسان, بیروت: موتسة الأعلمی للمطبوعات 147١‏ ق» الطبعة الثالثة. 

۷. الاختصاص للمفید. محمّد بن محمّد بن نعمان. تصحیح: على آکبرالغفاري والسیّد محمود 


۱. توضیخ: کل ما جعلناه بین القوسین من المآخذ والمنابع في قسم الفهارس يدل على مراجعتنا فيه على البرامج 
الحاسوبيّة کبرامج النور و غیرها خلافاً على آکثرالکتب التي راجعناها في المكتبة یدوی(م). 


۲ أبواب الهدی 


الزرندي. قم: دار الهدی ۱۳۱ ق. الطبعة الأولى. 

۸ اختیار معرفة الرجال(المعروف برجال الکشی» للکشی» محمّد بن عم تصحیح: حسن 
المصطفوی. دانشگاه مشهد. ۱۳4۸ ش. 

۹. رشاد القلوب للدیلمی» حسن بن محمّدء قم: مکتبة الرضيء ۱4۱۲ ق . 

۰ الارشاد في معرفة حجج الله على العباد للمفيد» محقد بن محمّد بن نعمان» تحقیق: مؤشسة آل 
البیت ليل قم: دار الهدی» ۱۸۳۱ قء الطبعة الأولى. 

۱ أسرار الحکم في المفتتح و المختتم للسبزواري ملاهادي. تصحيح: كريم فیضی» قم: منشورات 
مطبوعات دینیء ۱۳۸۳ ش. جاب اوّلء(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۲ الاشارات و التنبيهات لابن سيناء الشیخ الرئیس حسین بن عبداللہء نشرالبلاغةء ۱۳۷۵ش؛ 
الطبعة الأّولیٰء(مکتبة الحكمة الإسلامية). 

۳ إشراق هياكل النور للدشتکی الشيرازي. غياث الدین. تهران: نشر ميراث مکتوب. ۱۳۸۲ 
ش»(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

.٤‏ الأضحويّة في المعاد لابن سیناء الشیخ الرئیس حسین بن عبدالله» شمس تبريزي. طهران. 
۲٣ش‏ (مکتبة الحکمة الاسلامیِة). 

5. آعلام الدین في صفات المومنین للدیلمی» حسن بن محمد قم: مؤشسة آل البیت لب لاحیاء 
التراث؛ ۱۰۸ ق. 

.٦‏ الأعمال الفلسفیّة للفارابی. آبو النصر بیروت: دار المناهل. ۱۶۱۳ قء(مکتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 

۷ إقبال الأعمال لابن طاووس. علی بن موسی» طهران: دار الكتب الإسلاميّة, ۱۳۹۰ ق» الطبعة 
الثانية. 

۸. الأقطاب القطبیّة أو البلغة في الحكمة للأهري» عبد القادر بن حمزة» تهران: انجمن فلسفه 
ایران. ١708‏ ش»(مكتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۹. الأمالي لابن بابویه. محمد بن علی بن الحسین, تهران: انتشارات کتابچی» ۱۳۸4 شء جاب 
نهم . 

۰ الأمالي للطوسی. محمّد بن الحسن, تحقيق: موتسة البعثة. قم: مكتبة دار الثقافةء 415١ق»‏ 


فهرس المصادر ۳۸۳ 
الطبعة وی . 

۱ الأمالي للمفید. محمد بن محمد بن نعمان» تصحیح: حسین أستاد ولي و علي أكبرالفقاري. 
قم: دار المفید, ۱۸۳۱ ق» الطبعة الأولئ. 

۲. إنجيل برناباء الترجمة: خليل بك سعادةق مصر: مطبعة المنان ١176‏ ق» الطبعة الأولى . 

۳ الأنوار في مولد النبی لژ للبكري. أحمد بن عبدالله؛ قم: دار الشريف الرضی, 1415 ق. 

۶ آراء أهل المدينة الفاضلة و مضاڈاتھا للفارابئ» أبو النصر مكتبة الھلالء بیروت: ۱۹۹۵ 
م(مكتبة الحكمة الإسلاميّة). 

.٥‏ بحار الأنوار الجامعة لدرر آخبار الأئمّة الأطهار للعلامة المجلسی. محمّد باقربن محمّد تقی. 
طهران: دارالکتب الإسلاميّة, ٠١٠١١‏ شء الطبعة الرابعة. 

.٦‏ بحوث في علم الأصول للغروي الاصفهانی. محمد حسين بن محمّد حسن بن علي 
أكبر نخجواني» قم: موتسة النشر الاسلامی التابعة لجامعة المدزسین. 1417 ق. الطبعة 
الثانیةء(جامع أصول الفقه). 

۷ بصائرالدرجات للصفار محمّد بن حسن, تصحيح: محسن كوجه باغی. طهران: موتسة 

۱ الاعلمی ۱:۰4 ق. 

۸ بیان الحق بضمان الصدق للوکری. أبو العباس, تهران: متسه بين المللی انديشه و تمذن 
اسلامی. ۱۳۷۳ ش۰(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۹. بايه گذار مکتب معارفی مروری به زندگی علمی و معنوی آیت اللہ میرزا مهدی اصفهانی جلالی 
غلامرضاء دو ماهنامه نگاه حوزه. شماره ۰۵۲-۵۱ خرداد - تی ر۸ ۱۳۷ش. 

۰. پژوهشی درباره حدیث و فقه(مصاحبه و مجموعه مقالات» مدير شانه چی. محمّد کاظم. 
مشهد: دانشگاه فردوسی مشهد و بنیاد پژوهشهای آستان قدس رضوی: ۸۰ ۱۳ش. 

۱" تاج العروس من جواهرالقاموس للزبيدي الحنفی. آبوفیض السیّد محمد مرتضی, بیروت: دار 
الفکر ۱۶۱6 ق»(جامع الأحاديث ۳/۵ 

۲ تاريخ سیر فلسفه در اروپا حلبی. على اصغر تهران: نشرقطره. ۱۳۸۳ ش» جاب اوّل. 

۳ تاريخ شفاهی انقلاب اسلامی(تاریخ حوزه علمیّه قم) کرباسچی. غلامرضاء تهران: مرک زاسناد 
انقلاب اسلامی» ۱۳۸۰ش. جاب اوّل. 


٤‏ أبواب الهدی 


6 تاريخ علمای خراسان مدرّس, میرزا عبدالرحمن» تصحیح: محمّد باقر ساعدى خراسانی» 
مشهد: کتابفروشی دیانت»۱۳۶۱اش. 

۵ تاريخ علوم عقلی در تمدّن اسلامی تا اواسط قرن پنجم هجری صفاء ذبيحالله تهران: نشر 
مجید. ۱۳۸6 ش. جاب اوّل. 

7 تاريخ فلسفه اسلام مدرّسی چهاردهی» مرتضی, تهران: نشر مؤشسه مطبوعاتی علمی» 
٣ش‏ جاب دوم. 

۷ تاريخ فلسفه کاپلستون. فردریک چارلز ترجمه: بهاء الدین خرّم شاهی و جمعی از مترجمان» 
تهران: شرکت انتشارات علمی و فرهنگی سروش» ۱۳۸۵ ش. 

۸ تأويل الآيات الظاهرة للاسترآبادي» السيّد على الحسینی» المحقق: ا ولي» قم: مؤشسة 
النشرالاسلامی التابعة لجماعة المدزسین» ۱2۰۹ ق» الطبعة الاولی. 

۹. تحرير القواعد المنطقیّة في شرح الرسالة الشمسيَة للرازي. قطب الدین» تصحیح: محسن 
بیدار فر قم: منشورات بیدان ۱۳۸ ش. الطبعة الثانیةء(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۰ التحصیل لبهمنیار بن المرزبان. تحقیق:مرتضی مطهّری» تهران: انتشارات دانشگاه تهران, 
٥ش‏ الطبعة الثانية»(مکتبة الحکمة الإسلاميّة) 

۱ تحف العقول لابن شعبة الحراني» حسن بن علی» تصحیح: على أكبرالغفاري» قم: مؤشسة 
النشرالاسلامي التابعة لجامعة المدزسین ۱۲۹ ق. الطبعة الثامنة. 

۲. تذكرة المتقین درآداب سیرسلوک بهاری همدانی, محمّد؛ تصحیح وتحقیق: على افراسیابی؛ 

قم: انتشارات نهاوندی ۱۳۹۳ش. جاب یازدهم. 

. التصوّر و التصدیق لصدر المتألهین. محمد بن ابراهیم قوام الشيرازي. قم: انتشارات بیداں 

۱ ش» جاب پنجم(المطبوع مع الجوھرالنضید)ء(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

4 تعدیل المعیار في نقد تنزیل الاقکار للطوسی» الخواجة نصیرالدین: تهران: انتشارات دانشگاه 
تھرانء ۱۳۸۵ ش۰(مکتبة الحکمة الاسلامیِة). 

4 . التعریفات للجرجانيء السیّد الشریف علي بن محمّدء تهران: ناصر خسرو ۱۳۷۰ ش» جاب 
چھارمء(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

.٦‏ التعليقات على الشواهد الربوبيّة للسبزواريّ ملاهادي. تصحيح: سيّد جلال الدين الاشتیانی» 
مشهد: المرکزالجامعی للنشر ۱۳۲۰ ش. الطبعة الثانیةء(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 


۳ 


مم 


. التعلیقات لابن سیناء الشیخ الرئیس حسین بن عبداللهء تحقيق: عبدالرحمن بدوی» بیروت: 
مکتبة الأعلام الاسلامی» ۱6۰4 ق »(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

. تفسیر الامام الحسن العسکری الا المنسوب الى الامام الحسن بن على ل › قم: مدرسة 
الإمام المهدي مك ۱٥٤١‏ ق الطبعة الاولی. 

4 . تفسيرالصافي للفیض الکاشانی» محمد محسن بن شاه مرتضی. تصحيح: حسين الاعلمی. 
بیروت: مؤشسة الاأعلمیی للمطبوعات, ۱2۰۲ ق. الطبعة الغانية. 

و0 تفسير العيّاشيّ للعیاشی» محمد بن مسعود» تصحیح: الستد هاشم الرسولي المحلاتی» 
طهران: المطبعة العلميّة الإسلاميّة. ۱۳۸۰ ق. 
دار الکتاب. ۱2۰4 ق» الطبعة الثالثة. 

۲ تفصیل وسائل الشيعة إلى تحصیل مسائل الشريعة للشیخ الحزالعاملي» محمد بن حسن, قم: 
مؤشسة آل البیت لي ۱۰۹ ق. الطبعة الأولى. 

۳. تلخیص المحصّل للطوسی, الخواجة نصير الدين» بیروت: دار الأضواء. ۱۸۰۵ ق» الطبعة 
الثانية»(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

.٤‏ تمهيد القواعد لابن تركه صائن الدین. على بن محمد. تصحیح: سیّد جلال الدین اشتیانی. 
تهران: انتشارات وزارت فرهنگ و آموزش عالی» 7۰ ۱۳ شء(مكتبة العرفان). 

.٥‏ توحید المفضّل لمفضّل بن عمر الجعفی الکوفی. آبو محمّدء()إملاء الامام أبي عبدالله 
الصادق ی ». تحقیق: کاظم المظفر قم: منشورات داوري. الطبعة الثالثة. 

.٦‏ التوحيد لابن بابویف محمد بن علی بن الحسين» تصحيح: السيّد هاشم الحسینی» بیروت: 
مؤشسة الأعلمی للمطبوعات. ۱۳۸۷ ق» الطبعة الرابعة. 

۷. توضیح المراد للحسینی تهرانی السیّد هاشم طهران: منشورات مفید. ۱۳۹۵ ش» الطبعة 
الثالثةء(مکتبة الکلام الإسلامي). 

۸. تهذیب الأحكام للطوسی, محمّد بن الحسن. تحقیق: السیّد حسن الموسوی الخرسان 
طهران: دار الکتب الاسلاميِّة. ۱:۰۷ قء الطبعة الرابعة. 

۹. جامع الأخبارللشعیريء محمّد بن محقد. نجف: مکتبة الرضی» ۱۳۹۳ش. الطبعة الثانية. 


٦‏ أبواب الهدی 

۰. جامع الأسرار و منبع الأنوارللآمليء السیّد الحیدر انتشارات علمى و فرهنگی وزارت فرهنگ و 
آموزش عالی» ۸ ۱۳ش» جاب اوّل»(مکتبة العرفان). 
جاب اۆل. 

1 جلوه‌های ربانی«شمه‌ای از حالات اسوه تقوی و فضیلت: بندہ صالح خداوند آیت اللہ ميرزا 
جواد آقای تهرانى) غرویان. عبدالجواد. قم: شفق» ۱۳۷۰ش» جاب او . 

۳ الجمع بین رأي الحکیمین للفارابی آبو النصی طهران: منشورات الزهرای ۱:۰6 ق؛ الطبعة 
الثانیةء(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

.٤‏ الجوهر النضيد في شرح التجرید(لخواجة نصيرالدين الطوسی) للعلامة الحلي» حسن بن 
يوسف بن مطهّر تصحیح: محسن بیدار فر قم: انتشارات بیدان ۷۱ ش» چاپ پنجم» 
(مكتبة الحكمة الإسلاميّة). 

.٥‏ چشم و جراغ مرجعيّت(مصاحبه ویژه مجله حوزه با شاگردان آيتالله بروجردی) احمدی؛ 
مجتبی» قم: مؤسّسه بوستان کتاب(مرکز چاپ و نشردفترتبلیغات اسلامی حوزه علمیه قم) 
۹سش جاب اوّل. 

.٦‏ الحاشية على إلھیّات الشفاء لصدرالمتألهين: محمّد بن إبراهيم قوام الشيرازي» قم: انتشارات 
بیداں(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۷ . الحاشية على تهذيب المنطق لليزدئ» مولى عبدالل بن شهاب الدين» قم: مؤشسة النشر 
الاسلامی. ۱2۱۲ ق»(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۸ حديقة الشيعة للمقذدس الأردبیلیئ: حم بن محمّد. تصحیح: صادق حسن زاده» قم: 
منشورات آنصاریان» ۱۱۹ ق» الطبعة الاولی»(مکتبة الکلام الاسلامی) . 

۹. حت اليقين فى معرفة أصول الدین للشبر السيّد عبداللء تهران: کانون انتشارات عابدي. 

۰ حكمة الاشراق للسهروردی» شهاب الدين یحیی بن حبش » تصحیح: هانری کربن. تهران: 
متسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی» ۳ ش. جاب دومء(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۱ حكمة العين و شرحه(لنجم الدین آبي الحسين على بن محمد الشهیر بالکاتبی القزوینی) 
لهروي. شمس الدين محمد بن مبارکشاه الملقب ميرك بخاري» تصحيح: جعفر زاهدی 
مشهد: انتشارات دانشگاه فردوسی» ۱۳۵۳ ش۔(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 


فهرس المصادر ۳۸۷ 
۲ الحكمة المتعالية في الأسفارالعقليّة الأربعة لصد رالمتآلهین. محمد بن |براهیم قوام الشيرازي» 
بیروت: دار إحیاء الات العربی» 4۸۱ م الطبعة الغالغة»( مكتبة الحكمة الإسلاميّة). 


۵ قء الطبعة الأولیٰ. 
. خاطرات آیت اللہ مسلم ملکوتی اباذری› عبدالرحیم؛ تهران: اسناد انقلاب اسلامی» ۵ ش» 


6 . الخصال لابن بایویه. محمد بن علی بن الحسین: تصحيح: على أكبر الغفاريّ, بيروت: 
مؤشسة الأعلمى للمطبوعات: 15٠١‏ ق» الطبعة الأولى. 

.٦‏ الدز المنثور فی التفسيرالمأثورللسيوطى» جلال الدین عبد الرحمن, بيروت: مكتبة دار الفکر 
٤ق‏ 

۷. دراسات في علم الأصول للهاشمی الشاهرودي. السیّد علي تقريراً لأبحاث السیّد أبوالقاسم 
الخوئی الموسوي. قم: مؤسسة داثرة معارف الفقه الاسلامی طبقاً لمذهب أهل البیت ايلاء 
4 قء الطبعة الاولی»(جامع أصول الفقه). 

۸ دين و فطرت مدرّس غروی. علیرضا. مشهد: انتشارات کتابخانه صحخافیان. 

4 الذريعة إلى تصانیف الشيعة للطهرانی, الشیخ آقا بزرگ. بیروت: دار الاضواء ۱8۰۳ ق» الطبعة 
الثالثة. 

۰. رجال النجاشیٔ للنجاشی أحمد بن علئ» قم: مؤشسة النشر الاسلامی التابعة لجامعة 
المدزسین ۱۵ ۱۳ش. الطبعة السادسة. 

5 رسالة السماء والعالم ورسالة الكون والفساد لين الرشد» محمد بن أحمدء بیروت: دار الفکن 
4 م۰ (مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۲ رسائل إخوان الصفاء و خلان الوفاء لإخوان الصفاء بيروت: منشورات الدار الإسلاميّة, 1417 ق» 
الطبعة الأولى»(مكتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۳ رسائل | لشجرة الإلهيّة في علوم الحقائق الربّانّة للشهرزوری» شمسر الدين» ت تصحيح: ز ۰ نجفقلی 
حبيبي تهران: متسه حکمت و فلسفه ایران. ۱۳۸۳ شء الطبعة الأولىء(مكتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 

5. الرسائل المختارة للمحقّق الدوانی و آسترآبادی المعروف بالداماد. جلال الدين محمّد بن 


۸ أبواب الهدی 
سعد الدین أسعد و مير محمّد باقر بن شمس الدین محتد. اصفهان: مكتبة الامام أمير 
المومنین اكلا ء(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

.٥‏ رسائل عرفانی و فلسفی للحکیم القائینی. تصحیح: السیّد محمد باقر حجتي, تهران: 
انتشارات علمی و فرهنگی 14 ۱۳ ش(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

.٦‏ رسائل لابن سيناء الشیخ الرئیس حسین بن عبدالله» قم: انشارات بیدا ۱4۰۰ ق»(مکتبة 
الحکمة الإسلاميّة). 

۷. روزنه‌هایی از عالم غيب خزازی. سيد محسن. قم: انتشارات مسجد مقدّس جمکران. 
٥ش‏ جاب سوم. 

۸. روضة الواعظين وبصيرة المتعظین للفتّال النيشابوري. محمّد بن آحمد. قم:منشورات الرضی» 
۵ ش. 

٩‏ ریاض السالکین في شرح صحيفة سیّد الساجدین للمدني الشيرازي» السیّد على خان بن 
أحمد» تحقیق: محسن حسین أميني» قم: مؤشسة النشرالاسلامی التابعة لجامعة المد سین 
9 قء الطبعة الأولی»(جامع الأحاديث ۳/۵). 

۰ زاد المسافر لصدر المتألهین» محمد بن إبراهيم قوام الشيرازي. قم: بوستان کتاب قم(مرکز 
الطباعة و النشرالتابع لمکتب الاعلام الاسلامی»» ۱۳۸۱ ش» جاب سومء(مكتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 

۱. زعيم حوزه خراسان (كذرى برزندگانی وآثا رايت الله ميرزا مهدی اصفهانى) محدّث رضوی. سيّد 
ابوالحسن. روزنامه شرق. شماره ٦۷۳۲ء‏ ۲۸ فروردین ۸۵ ۱۳ش. 

۲. سبع رسائل للمحقّق الدوانی و الخواجوئی. جلال الدین محمد بن سعد الدین أسعد و الملا 
اسماعیل. طهران: منشورات میراث المكتوب ۱۳۸۱ ش۰(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۳ سفينة البحار و مدينة الحکم و الاثارللقمی» عباس. مشهد: آستان قدس رضوی ۱۸۱۲ ق؛ 
الطبعة الاولی. 

.٤‏ السلسبیل للإصطهباناتي» ميرزا آبوالحسن. بمبئي: مطبع ناصري» نسخة حجرية, ۱۳۱۲ق. 

.٥‏ سه رساله فلسفی لصدر المتألهین» محقد بن إبراهيم قوام الشيرازي. تصحیح: سيّد 
جلال الدین آشتیانی. قم: دفتر تبلیغات اسلامی» ۱۳۷۸ ش» جاب سوم»(مكتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 


۳ ش» جاب چهارم. 

۷ شرح الاشارات و التنبیهات مع المحاکمات للخواجة نصیرالدین الطوسن» محمّد بن محمد 
الحسن. قم: نشرالبلاغ ۵ ش. جاب اوّل(مکتة الحكمة الاسلامیِة). 

۸. شرح الالهیات من کتاب الشفاء للنراقی» ملا مهدي. قم: کنگره بزرگداشت محققان نراقی. 
۱۳۸۰ 5 الإسلاميّة). 
۳۳ کے 0 > ہت لاا 

۰. شرح الكافي للمازندرانی. مول محمّد صالح بن محمّدء علق علیه: آبو الحسن الشعرانی 
تصحیح: على أكبرالغفاري, طهران: المكتبة الإسلامیْة ۲ ق. 

۱۰۱ شرح المنظومة للسبزواري» ملا هادي. تصحیح: حسن حسن زاده آملی تحقيق: مسعود 
طالبی» تهران: نشرناب ۱۳۷۹-۱۳۰۹ ش. جاب اوّل»(مکتبة الحكمة الاسلاميِة) . 
۲. شرح الهداية الأثيريّة لصدر المتألهین. محمّد بن إبراهيم قوام الشيرازي» تصحیح: محمد 
مصطفی فولاد کار بیروت: مؤشسة التاریخ العربی. ۱4۲۲ ق .(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 
٣۳‏ شرح حكمة الإشراق لقطب الدین الشيرازي» محمود بن مسعود مصلح کازرونی تحقیق: 
عبدالله نوراني و مهدي محقق. تهران: انجمن آثار و مفاخر فرهنگی» ۱۳۸۱ ش» جاب اوّل. 
(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

ور سن سع۔ت وت ہو سوب سی 

۵ شرح فصوص e‏ خصوص .ا في 0 ۳ الحكم) کے - 
داوود بن محمود. تحقيق: سيّد جلال الدين آشتیانیی» مشهد: انتشارات علمی و فرهنگی: 
٥ش‏ الطبعة الأولى»(مكتبة العرفان). 

٦ء‏ ضرح فصوص الحکم اکر تركه, صائن الدین علی بن محمد. قم: انتشارات بیدان 
۸ صش۔(مکتبة العرفان). 

۷ء شرح کتاب النحاة ان سینا(قسم الالهیات) للاسفراینی النيشابوري» فخرالدین: تھران: 
انجمن آثار و مفاخرفرهنگی» ۱۳۸۳ شء(مكتبة الحكمة الإسلاميّة). 


۰ أبواب الهدی 

۸. شرح مطالع الأنوار في المنطق للرازي. قطب الدينء قم: انتشارات کتبی نجفی»(مکتبة 
الحكمة الإسلاميّة). 

۹۔ شرح منازل السائرين إلى الحق المبين للکاشانی عبدالرزاق قم: انتشارات بیدار ۱۳۷۱ ش» 
الطبعة الأولى»(مكتبة العرفان). 

.٠‏ شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد المدائنيء عزالدین أبوحامد عبد الحميد بن هبةاللهء 
تصحيح: : محمّد أبوالفضل إبراهيمء قاهرة: مكتبة دار إحياء الکتب العربیّةء ۱۳۷۸ق الطبعة 
الأولیٰ. 

۱. الشفاء(الالهیات) لابن سيناء الشیخ الرئیس حسین بن غیداش تصحیح: سعيد زاید قم: 
مكتبة آيةالله المرعشی بء ۱6۰4 ق»(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۲. الشواهد الربوبیّة في المناهج السلوكيّة لصدر المتألهین. محمّد بن ابراهیم قوام الشيرازي» 
تصحیح: سیّد جلال الدین آشتیانی» مشهد: المرکز الجامعی للنشر ١7١‏ ش» الطبعة 
الثائیةء(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۳ الصحيفة العلويّة المباركة الثانية للنوريّ الطبرسی. حسين بن محمّد تقی. طهران: اصدار 
مكتبة نینوی الحديثة. 

6 . طبقات أعلام الشيعة: نقباء البشر فى القرن الرابع عشرللطهراني» الشيخ آقا بزرگ» رثبه وحققه: 
محمد الطباطبائی البهبهانی» مشهد: مجمع البحوث الاسلاميِة ۱4۳۰ ق» الطبعة الأولى. 

۰۵. طلايه دار آفتاب» به كوشش جمعی از شاكردان» بی جاء بی ناء بی تا. 

.٦‏ طلايهدار فرهنگ اسلامی در عصراختناق اسلامی» عباسعلی, تهران: بنياد بعشت» ۱۳۸ش؛ 
جاب دوم. 

۷ عدّة الداعي و نجاح الساعي لابن فهد الحلّی أحمد بن محمّدء تصحيح: أحمد الموخديّ 
القمی. قم: دار الكتب الاسلامی ۱٣٤۷‏ ق: الطبعة الاولی. 

۸. العدد القويّة 2 دق المخاوف الوم انی رصي الدين على بو یوسف بن المظو.ء ؛ تصحیح: 
السیّد مهدي الرجائی. قم: : مكتبة آية الله المرعشی النجفی ب بء ۱۰۸ قء الطبعة الأولئ. 

۹ العرشيّة لصدر المتألهينء محمد بن إبراهيم قوام الشيرازي» تصحیح: غلامحسین آهنی؛ 
تهران: انتشارات مولی» ۱۳۲۱ ش»(مكتبة الحکمة الاسلامیِة). 


۱۳۰ علل الشرايع لابن یایویه محمّد بن على بن الحسين؛ تصحيح: محمّد صادق بحر العلوم 


نجف: منشورات المکتبة الحيدریّة. ۱۳۸۵ ق. 

۱ علم الأخلاق إلى نیقوماخوس لأرسطوء تحقیق: بارتلمي سانتهلیر قاهرة: انتشارات دار صادر 
۳ قء(مكتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۲. عيون آخبار الرضا ؿا لابن بابويه» محقد بن على بن الحسین. تصحیح: السیّد مهدي 
الحسینی اللاجوردي. الناشر: رضا مشهدي» ۱۳۱۳ ش. الطبعة الثانية. 

۳ عيون الحكم و المواعظ لليثئ الواسطيء علي بن محمد تصحیح: حسین الحسني 
البيرجندي» قم: دار الحديث» ۱۳۷۲ شء الطبعة الاولی. 

.٤‏ الفارابى في حدوده و رسومه لآل یاسین. جعفرء بيروت: عالم الکتب, ۱:۰۵ ق. الطبعة 
ای (مکتبة الحكمة الاسلامية). 

0. الفتوحات المكّيّة لابن عربی. محي الدین محمّد بن علی تحقیق: عثمان یحیی. مصر 
6 قء الطبعة الثانية»(مکتبة العرفان) . 

.٦‏ فرج المهموم في تاريخ علماء النجوم لابن طاووس. على بن موسی. قم: دار الذ خاثر: ۱۳۱۸ ق. 

۷. فرهنگ خراسان عطاردی قوچانی» عزيرالله» تهران: عطارد. ۱۳۸۱ش. 

۸. فصوص الحکم لابن عربی» محي الدین محمد بن علی. منشورات الزهراء سلاماللّه عليهاء 
۷۰ شء الطبعة الثانیةء(مکتبة العرفان). 

۹. فصوص الحکمة و شرحه للفارابی و غازانئ» آبونصروالسیّد اسماعیل. تحقیق: علي اوجبي. 
تهران: انجمن آثار و مفاخرفرهنگی» ۱۳۸۱ ش٠‏ جاب اوّل»(مكتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۰ فلسفه در خراسان به روزگار تفکیک صدوقی سهاء منوچه ماهنامه کتاب ماه فلسفه شماره 
۲ء شهریور ۱۳۹۲ش. 

۱ فوائد الأصول للنائيني محمد حسین, تقريراً لابحاث محمّد علي الکاظمي الخراسانی» قم: 
مؤشسة النشرالاسلامی التابعة لجماعة المدرسين» ١177‏ شء الطبعة الأولى»(جامع أصول 
الفقه). 

۲. في النفس لأرسطو تحقيق: عبدالرحمن بدويّ؛ بیروت: دا رالقلم»(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۳ القبسات لميردامادء برهان الدین محمّد باقن تحقيق: دكتر مهدى محقّق و دیگران 
تهران: انتشارات دانشكاه تهران الطبعة الثانية ۱۳۰۷ شء الطبعة الثانية»(مكتبة الحكمة 


۲ واب الهدی 


الإسلاميّة). 

6 الكاشف(الجديد في الحكمة) لابن كمونة البغدادي. عرّالدولة سعد بن منصوں تصحيح: 
حامد ناجي الاصفهانی بغداد: جامعة بغدادء ٠٤١١‏ قء(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۰ الكافي للکلینی» محمد بن یعقوب. تصحيح: علی أكبر الغقاري. طهران: دار الکتب 
الاسلامیّة» ۱۳۲۱۳ شء الطبعة الخامسة. 

۰۲ کتاب السياسة المدنية للفارابی, آبوالنصر بیروت: مكتبة الهلال. ۱۹۹۶ م؛(مكتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 

۷ کتاب العين للفراهیدی» خليل بن أحمدء بيروت: دار إحياء التراث العربئ: ۱4۲۱ق الطبعة 
الأولى. 

۸ كشف الغمّة في معرفة الأئمّة للاربلی» على بن عيسئء تصحيح: السیّد هاشم الرسولی 
المحلاتئ» تبريز: مكتبة بني هاشمی» ۱۳۸۱ ق. 

۹. الكشكول للبحرانی یوسف بن أحمدء بیروت: دار و مكتبة الهلال» ۱۹۹۸ ا 

۰ كفاية الأثرفي الئض على الأئمّة الاثني عشرلخڑاز القمی الرازی» على بن محمّد؛ تصحیح: 
السیّد عبد اللطیف الحسینی الکوه كمري الخوئی» قم: منشورات بیداں ۱4۰۱ ق. 

۱. كمال الدین و تمام النعمة لابن بابویه. محمد بن على بن الحسين» تصحیح: على أكبر 
الغفاري. موتسة النشر الاسلامی التابعة لجامعة المدرّسين بقم المشرفة» ۱:۰۵ ق» الطبعة 
الثانية. 

۲. كنز الفوائد للکراجکی» محمد بن علی. تصحيح: الشيخ عبدالله نعمة» قم: منشورات دار 
الذخائر ٠٤١٠١‏ ق» الطبعة الأولى. 

۳ كلام آية الله العظمی وحيد الخراسانی نقلاًعن الآقا السیّد جمال الکلبایکانین(شریط المصاحبة 
موجود في مؤشسة معارف آهل البیت 91). 

4 گزارشی از سابقه تاریخی و اوضاع کنونی حوزه علمیّه مشهد خامنه‌ای. سید علی مشهد: 
کنگره جهانی حضرت رضا الكل » جاب اوّل» ۵ ۱۳ش. 

0 كفت و كوبا آيةالله سيّد جواد مصطفوی و دکتر محمد باقر نور اللّھیانء عنوان مطلب: استاد 
سيّد جواد مصطفوی و کاری بزرگ در کلام معصوم ا8ء ماهنامه كيهان فرهنگی. شماره۲6» 
تن ۱4 اشن : 


.٦‏ گفت و گو با محمد تقی شریعتی مزینانی. عنوان مطلب: استاد محمد تقی شریعتی مدافع 
شریعت در برابرالحاد و طاغوت. ماهنامه كيهان فرهنگی» شماره ۰۱۱ بهمن ۱۳۲۳ش. 

۷ . گفت وگو با آیت الله سيد میرزا حسن صالحی» مصاحبه کننده: محمّد ناصر عبدی. فصلنامه 
انديشه حوزہء شمار٥۱ء‏ ۷ ش. 

۸. گلشن ابرار زندگی اسوه های علم و عمل تهيّه و ندوین: جمعى از پژوهشگران حوزة علمته 
قم پژوهشگاه باقرالعلوم ‏ وابسته به سازمان تبلیغات اسلامی. قم: نشرمعروف ؛ ۸۵ ۱۳ش» 
چ 

۹. كنجينه دانشمندان شریف رازی محمد تهران و قم: جاب اسلامته و چایخانه پیروز 
,قوش 

۰ . كوهر باران چینی فروشان» محمد حسین» تهران: كتاب نیستان ۱۳۸۸ش: جاب اوّل. 

۱. لسان العرب ان منظوں محمّد بن مکرم؛ تصحیح: حمال الدين میردامادی. بیروت: دار 
صادر ۱٤٤١‏ ق. الطبعة الثانية. 

۲ . اللمعات المشرقية في الفنون المنطقيّة لصدر المتألهين» محمّد بن إبراهيم قوام الشيرازي 
تصحیح: مشکاة الديني, تهران: انتشارات آگاہء ۱۳۱۲ شء الطبعة الاولی»(مکتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 

۱ 0 ا ۳۸۱ ش٠‏ 

. المباحث المشرقيّة في علم الالهتات و الطبیعیات لفخر الدین الرازي» محمد بن عمر قم: 
انتشارات بیداں ۱١٤١‏ ق. الطبعة الثانية»(مکتبة الحكمة الإسلاميّة). 

۵٥‏ المبدأ والمعاد لابن سینا الشیخ الرئیس حسین بن عبداللہ تحفیق: عبدالله نورانی» تهران: 

شسه مطالعات اسلامی.۱۳ ۱۳ ش» جاب اولء(مکتبة الكلام الاسلامی). 

.٦‏ المبداً و المعاد لصدر المتألهین» محمد بن إبراهيم قوام الشيرازي» تصحیح: سیّد جلال 
الدین آشتیانی. تهران: انجمن حکمت و فلسفه ایران. ۱۳۰۳ ش»(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۷ء متأله قرآنى (شيخ محتبى فزوینی خراسانی) رحیمیان فردوسی. محمد علی. قم: دلیل مد 
۲۳ش جاب دوم. 


164 . مجالس المؤمنين شوشترى › نورالله بن شریف الدین. تهران: کتابفروشی اسلامیّه. ١۷‏ ش٠‏ 


٤‏ أبواب الهدی 


جاب چهارم. 

۹. مجالس حضرت اميرالمؤمنين 30 باقى اصفهانی. محمد رضاء قم: نصایح» ۱۳۸۱ش؛ جاب 
ل 

۰ مجمع الأفكار و مطرح الأنظارللإسماعيل بوره محمد علي» تقريراً لأبحاث ميرزا هاشم الأملی 
النجفی. قم: المطبعة العلميّة: ۱۳۹۵ ق» الطبعة الاُولیٰء(جامع أصول الفقه). 

.٦‏ مجمع البحرین للطریحی. فخرالدین بن محمد. تحقیق: السیّد أحمد الحسینی الاشكوري» 
تهران: مرتضوي» ۱۳۹۵ ش٠‏ جاب دوم. 

۲ محموعة رسائل و مصئفات کاشانی للکاشانی» عبد الرزاق بن جلال الدين» تصحیح: مجید 
هادی زاده» تهران: میراث مکتوب» ۱۳۸۰ شء الطبعة الثانية.(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 
۳ مجموعة وزام(تنبیه الخواطرو نزهة النواظر) للوزام بن أبي فراس المالکی الأشتري. مسعود بن 

عیسی. قم: مكتبة الفقية ۱4۱۰ق. 

6 محموعه آثار حکیم صهبا للقمشه‌ای, آقا محمّد رضاء تصحیح و تعلیق: حامد ناجی 
إصفهانى - خلیل بهرامي قصر چمنی» اصفهان: ناشر کانون پژوهش اصفهان» ۱۳۷۸ ش» 
جاب اوّل(مکتبة العرفان). 

0. مجموعه مصتفات شيخ إشراق للسهروردي. شهاب الدین یحیی بن حبش, تصحیح: هانری 
كربن - سید حسین نصر- نجفقلي حبيبي» تهران: متسه مطالعات و تحقیقات فرهنگی 
۵ شء جاب دوم »(مكتبة الحکمة الإسلاميّة). 

.٦‏ المحاسن للبرقی أحمد بن محقد بن خالد. تصحیح: السیّد جلال الدین الحسینی. قم: 
دار الکتب الاسلامیّت ۱۳۷۱ ق. 

۷. المحاکمات بين شرحي الاشارات(المطبوع في هامش شرح الاشارات للخواجه نصیرالدین 
الطوسي) للرازي» قطب الدین. قم: نشر البلاغة. ۱۳۷۵ ش. جاب اوّل( مکتبة الحکمة 
الإسلاميّة). 

۸. مختصر البصاثر للحلی. حسن بن سليمان بن محمد. تحقيق: مشتاق المظف قم: مؤشسة 
النشرالاسلامی التابعة لجماعة المدرسین ۱٣٤١‏ ق» الطبعة الثانية. 

۹. مرآة العقول في شرح آخبار آل الرسول نی للعلامة المجلسي» محمد باقربن محمّد تقیء 
تصحيح: السيّد هاشم الرسولی المحلاتی. طهران: دار الكتب الاسلاميّة. 14:6 ق. 


فهرس المصادر ۳۹۵ 


۰. المزار الکبیر لابن المشهدي. محمّد بن جعفر تصحیح: جواد القيَومي الاصفهانی» قم: 
موتسة النشرالاسلامی التابعة لجماعة المدّسین» ۱2۱۹ ق» الطبعة الاولی. 

۱ مسأله علم در فلسفه صدرایی و مکتب معارف أهل بيت بلي رحیمیان» علیرضا مقدّمه: 
اسماعیل غروی: تهران: مرکز فرهنگی انتشاراتی منیں ۸٩‏ ۱۳ش. جاب دوم. 

۲ مستدرك الوسائل و مستتبط المسائل للنوري الطبرسی. حسین بن محمد تقيء قم: موتسة آل 
البیت لبك ۱:۰۷ ق. الطبعة الأولئ. 

۳ مستدرك سفينة البحار للنمازي الشاهرودي الشیخ علی. تحقیق: الشیخ حسن بن على 
النمازي» قم: مؤشسة النشرالاسلامی التابعة لجامعة المدزسین. ۱4۱۸ق. 

4 مشارق آنوار اليقين في أسرار أمير المؤمنین 28 للحافظ البرسی» رجب بن محقد. تصحیح: 
السیّد على عاشور بیروت: مؤتشسة الأعلمی للمطبوعات ۱4۲۷ قء الطبعة الثانية. 

.٥‏ المشاعر لصدر المتألهين» محمّد بن إبراهيم قوام الشيرازي. تحقیق: هانري کرین, تهران: 
کتابخانه طهوري. ۱۳۱۳ ش» جاب دوم.(مکتبة الحکمة الاسلاميِة). 

۲ مشكاة الأنوار في غرر الاخبار للطبرسی. على بن حسن. قم: دارالکتب الإسلامیّة ۱۳۸۵ ق» 
الطبعة الغانية. 

۷. المصباح الکفعمی أو جُنّة الأمان الواقية و حَنة الایمان الباقية للکفعمی. إبراهيم بن على 
العاملئ» بیروت: مؤسّسة الاعلمی للمطبوعات, ۱4۰۳ق. الطبعة الثالثة. 

۸ مصباح المتهجّد و سلاح المتعبّد للطوسي, محمد بن الحسنء بیروت: موتسة فقه الشیعة. 
١‏ قء الطبعة الأولى. 

۹. المصباح المنيرفي غريب الشرح الكبير للفیومی» أحمد بن محمّدء قم: موتسة دار الهجرة 
6 قء الطبعة الأولى. 

۰ مصباح الهداية إلى الخلافة و الولایة(مع مقدّمة الاشتیانی) للإمام الخمینی, السيّد روح‌الله. 
طهران: موشسه تنظیم و نشرآثارامام خمینی ۰4 ۱۳۷۲ شء الطبعة الثانية»(مکتبة العرفان). 

۱ مصباح الهدی للغروي الاصفهانی» میرزا مهدي. نسخة فتوغرافیّة من النسخة الخظيّة صدر 
زاده المحفوظة في مؤشسة معارف آهل البیت +2 بقم المقذسة. 

۲ المظاهر الإلهيّة في آسرار العلوم الكماليّة لصدر المتألهين» محمد بن إبراهيم قوام الشيرازي: 
تصحيح و تعليق: سيّد محمّد خامنه‌اي تهران: بنياد حكمت صدراء ۱۳۸۷ ش» جاب 


٦‏ آبواتِ الهدی 
ال ء(مکتبة الحكمة الاسلاميِة) . 

۳ معارف القرآن للغروي الاصفهانی. میرزا مهدي نسخة فتوغرافیّة من النسخة الخظّيّة صدر 
زاده المحفوظة في مؤشسة معارف آهل البيت +85 بقم المقدّسة. 

۶ معاني الأخبارلابن بابویه محمّد بن على بن الحسين» تصحيح: على أکبرالغقّاريء بیروت: 
مؤتسة الأعلمی للمطبوعات: 18٠١‏ ق. 

۵ المعتبر في الحكمة لأبي البركات» هبةالله بن على بن ملکاء اصفهان: انتشارات دانشكاه 
اصفهان» ۱۳۷۳ش» الطبعة الثانية:(مكتبة الحكمة الاسلامية). 

۲ المعجم الفلسفی لصلیباء جميلء بيروت: الشركة العالميّة للكتاب؛ ۱4۱4ق(مکتبة 
الحكمة الإسلاميّة). 

۷ مفاتيح الغیب لصدر المتألهين» محمد بن إبراهيم قوام الشيرازي» تصحيح: محمد 
خواجوي. طهران: متسه تحقيقات فرهنگی ١777‏ ش» الطبعة الاولی»( مكتبة الحكمة 
الإسلامتّة). 

۸ مفتاح الغيب للقونويّ, صدر الدين» تصحيح: عاصم إبراهيم الكيالي بيروت: دار الكتب 
العلميّة؛ ۲۰۱۰ م» الطبعة الأولىء(مكتبه العرفان). 

۹ مفتاح الفلاح للشيخ البهائی» محمد بن حسين» تحقیق: السیّد مهدي اللاجوردي» قم: 
مؤشسة النشرالاسلامی التابعة لجماعة المدزسين» 1415 ق» الطبعة الأولى. 

۰ مفردات ألفاظ القرآن للراغب الإصفهاني؛ حسين بن محمّد. تحقیق: صفوان عدنان داودي. 
بیروت - دمشق: منشورات دارالقلم - الدارالشامیّ ٠٤١١‏ ق. الطبعة الأولى. 

۱ مقالات فلسفیّة لمشاهیر المسلمین و النصاری لشیخو لویس. قاهرة: منشورات دار العرب» 
06م الطبعة الثالثة »(مكتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۲ المقدّمات من كتاب نض النصوص للاملی. السيّد حيدر بن علي» منشورات توس ١517‏ 
ش. الطبعة الثانیة ء(مکتبه العرفان). 

۳ مكارم الأخلاق للطبرسی. حسن بن فضل, بيروت: مؤشسة الأعلمی للمطبوعات: ۱۳۹۲ ق» 
الطبعة السادسة. 

6 مکتب تفكيك حکیمی» محمّد رضاء قم: دليل ماء ٤۱۳۸ش»‏ جاب نهم . 


فهرس المصادر ۳۹۷ 


.٥‏ الملل و التحلل للشهرستاني» محمّد بن عبد الكريم» بیروت: دارالمعرفة. الطبعة الثالخة. 
7 من لا يحضره الفقیه لابن بابویه. محمد بن علی بن الحسين» تصحیح: علي أكبر الغقاريّء 
شسة النشرالاسلامی التابعة لجامعة المدرّسين بقم المشرفة ۱6۰4 ق. الطبعة الثانية. 

۷ منازل السائرين إلى الحق المبین للأنصاريّ, الخواجه عبدالله بن محمد. إعداد و تقدیم: علي 
شيرواني. طهران: دار العلم ۱4۱۷ ق.(مكتبة العرفان). 

۸. مناصب النبی بلك للحلبی التولائی. محمود. تقريراً لأبحاث میرزا مهدي غروي الاصفهانی» 
نسخة فتوغرافية من الدسخة الخظيّة المحفوظة في مؤتسة معارف أهل البیت ا بقم 
المقذسة. 

4 مناقب آل أبي طالب لابن شه رآشوب المازندرانی. محمّد بن علی. تصحیح: السیّد هاشم 
الرسولي المحلاتي. > قم: مؤشسه انتشارات علامه.(طبع في المطبعة العلميّة). 

۰ منتقی الأصول للحکيم. ال سا ااضاس اھر ا لاحات الد محمّد الحسيني 
الروحانيء ٠‏ قم: + مکتب بالا لبك محقد الحسینی الروحانی, ۱8۱۳ ق. الطبعة ال «جامع 
ات الفقه). 

۱ منطق المشرقیین لابن سيناء الشیخ الرئیس حسین بن عبداله قم: مكتبة آية الله المرعشی بت 
60 قء الطبعة الثانیةء(مکتبة الحکمة الإسلاميّة). 

۲ منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة للهاشمي الخوئي. میرزا حبيب‌الله» تصحیح: السیّد 
إبراهيم المیانجی» طهران: مکتبة الإسلاميّة» ۱۳۸۲ قء الطبعة الثالثة. 

۳ موسوعة الامام السیّد عبد الحسین شرف الدین لشرف الدین. عبد الحسین. بیروت: دار 
الموزخ العربی. ۱۳۱ ق. الطبعة الثانيت«مجموعة آثار السیّد عبد الحسین شرف الدین 
العاملی). 

6 النجاة من الغرق في بحرالضلالات لابن سینا الشیخ الرئیس حسین بن عبد الله تصحیح: 
محمد تقي دانش پژوه. تهران: انتشارات دانشگاه تهران» ۱۳۷۹ ش٠‏ جاب دومء(مکتبة 
الحكمة الإسلاميّة). 

5 النفحات الإلهيّة للقونوي» صدر الدین؛ تصحيح: محمّد خواجويء تهران: انتشارات مولی» 
۵٥‏ شء الطبعة الأولى»(مكتبة العرفان). 


1 نقد النقود فى معرفة الوجود للاملی. السيّد حيدر بن علی. وزارت فرهنگ و آموزش عالی» 


۸ أبواب الهدی 


۸ شء «المطبوع مع جامع الأسرار و منبع الأنوار)»(مكتبة العرفان). 

۷. النهاية في غريب الحدیث و الأثرلابن آثيرالجزري مبارك بن محمّد. تحقیق: محمود محمد 
الطناحی و طاه رآحمد الزاويّ» قم: مؤشسة |سماعیلیان» ۱۳۱۷ شء الطبعة الرابعة. 

۸. الهداية الکبری للخصیبی. حسین بن حمدان بیروت: مؤشسة البلاغ ٦‏ قء الطبعة 
الغانية. 

۹. ياد استاد«زندگی آیت اللہ العظمی میرزا مهدی اصفهانی) شماره اوّل. تیر ۱۳۸۲ شء شماره 
دوم تیر۱۳۸4 ش. 

۰ ياد یاران و قطره‌های باران: مجموعه ای از مقالات احمد مهدوی دامغانی سجادی و واعظ 
سید على محمّد و سعيدء تهران: علم و دانش۱۳۹۰۰ش» جاب اوّل. 

۱ يادى از عالمی ربّانی(شیخ محمود حلبی خراسانی». مجله انتظان شماره 4. 

۲ اليقين باختصاص مولانا على لا بامرة المومنین لابن طاووس» علی بن موسی» تصحیح: 
اسماعیل الأنصاري بیروت: مؤشسة الثقلين لاحیاء التراث الاسلامی(دارالعلوم»» ۱4۱۰ ق» 
الطبعة ار 


